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 ٢چكيده

برانگیزترین ترین و چالشدههای دینی و قومی در جوامع اسلامی، از جمله پیچیمسئله حقوق اقلیت
رود. این پژوهش با هدف تبیین و تحلیل مباحث در حوزه فقه سیاسی و اجتماعی معاصر به شمار می

های دینی و قومی از منظر فقه شیعه، با روش انتقادی تکالیف دولت اسلامی و جامعه نسبت به اقلیت
ای و ها از طریق مطالعه کتابخانه. دادهانتقادی انجام شده است-تحلیلی و رویکرد اجتهادی-توصیفی

یعه، دهد که فقه شهای پژوهش نشان میاند. یافتهتحلیل متون فقهی، قرآنی، روایی و حقوقی گردآوری شده
ینِ «بر پایه اصول محکمی چون کرامت انسانی، عدالت، نفی ظلم، و قاعده  ، )۲۵۶(بقره: » لاَ إِکْرَاهَ فِی الدِّ

دهد. با این حال، تحلیل انتقادی نشان ها ارائه میع برای حمایت از حقوق اقلیتچارچوبی نسبتاً جام
های مشارکت سیاسی، نیازمند دهد که برخی احکام سنتی فقهی در حوزه ذمه، جزیه و محدودیتمی

 المللی هستند. اینبازنگری اجتهادی جدی در پرتو مقتضیات عصر حاضر و اصول حقوق بشر بین
ساز هتواند زمینکه رویکرد فقهی مبتنی بر مصلحت، عدالت و کرامت انسانی می کندمی پژوهش استدلال

 ها در دولت اسلامی معاصر باشد.ای منسجم در باب حقوق اقلیتتدوین نظریه
 ،یکرامت انسان ،یاسیمشارکت س ،یاهل ذمه، چندفرهنگ ها،تیحقوق اقل عه،یفقه ش :هاهواژکلید
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 مقدمه. ١

 . بيان مسئله١-١

ند که رو هستای به نام تنوع فرهنگی، دینی و قومی روبهدر عصر حاضر، جوامع بشری با پدیده
شود. در جوامع های حکمرانی مدرن محسوب میین چالشترمهممدیریت آن یکی از 

باری در باب اسلامی، این چالش ابعاد خاصی دارد؛ زیرا از یک سو، میراث فقهی غنی و پر
یات المللی و مقتضتعامل با غیرمسلمانان وجود دارد، و از سوی دیگر، الزامات حقوق بشر بین

 سازد.ملت مدرن، بازنگری در برخی رویکردهای سنتی را ضروری می-دولت
عنوان یکی از مکاتب فقهی پویا و دارای مسئله اصلی این پژوهش آن است که فقه شیعه، به

ه های دینی و قومی ارائبالا، چه چارچوبی برای تعریف و تضمین حقوق اقلیتظرفیت اجتهادی 
دهد؟ آیا این چارچوب توانایی پاسخگویی به نیازهای جوامع چندفرهنگی معاصر را دارد؟ و در می

 ها پیشنهاد داد؟توان برای رفع آنها، چه راهکارهای اجتهادی میصورت وجود کاستی

 هش. ضرورت و اهميت پژو٢-١ 

های ضرورت این پژوهش از چند جهت قابل توجیه است: نخست، شکاف موجود میان آموزه
ی ها؛ دوم، نیاز به بازخوانالمللی در حوزه حقوق اقلیتفقهی سنتی و الزامات حقوق بشر بین

انتقادی میراث فقهی در پرتو اصول اولیه اسلامی چون عدالت و کرامت انسانی؛ سوم، اهمیت 
گذاری در جوامع اسلامی معاصر؛ و چهارم، ضرورت گفتگوی ث برای سیاستعملی این بح

دینی در دنیای امروز که مستلزم تبیین موضع فقه اسلامی در قبال تنوع فرهنگی و بینبین
 فرهنگی و دینی است.

حقوقی در حوزه -های فقهیهای اخیر، موج جدیدی از پژوهشعلاوه بر این، در دهه
های اجتهادی فقه شیعه، گیری از ظرفیتبا بهره کندمیگرفته که تلاش ها شکل حقوق اقلیت

های معاصر ارائه دهد. این پژوهش در همین راستا قرار دارد و هایی نوین به چالشپاسخ
 ای منسجم در این حوزهتحلیلی، گامی در جهت تدوین نظریه-کوشد با رویکردی انتقادیمی

 .)۱۲۰، ص. ۱۳۷۸(مطهری، بردارد 
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 . پيشينه پژوهش٣-١ 

توان به چند دسته ها از منظر فقه اسلامی را میشده در حوزه حقوق اقلیتمطالعات انجام
 تقسیم کرد:

 »المبسوط«فقهای بزرگ شیعه از جمله شیخ طوسی در  الف) آثار کلاسیک فقهی:
ص. ، ۹ق، ج. ۱۴۱۴(حلی، » تذکرة الفقهاء«، علامه حلی در )۴۰، ص. ۲ق، ج. ۱۳۸۷(طوسی، 

به تفصیل  )۳۲۲، ص. ۱ق، ج. ۱۴۰۸(محقق حلی، » شرائع الإسلام«، و محقق حلی در )۲۱۵
 اند.ها بحث کردهدرباره احکام اهل ذمه و حقوق و تکالیف آن

در دوران معاصر، پژوهشگرانی چون محمدمهدی  حقوقی:-ب) آثار معاصر فقهی
، محمد )۳۴۵م، ص. ۱۹۹۱لدین، ا(شمس» نظام الحکم و الإدارة فی الإسلام«الدین در شمس

، و در ایران، محسن کدیور در )۱۲۰م، ص. ۱۹۸۹(عماره، » الإسلام و حقوق الإنسان«عماره در 
 اند.به این موضوع پرداخته )۸۹، ص. ۱۳۸۸(کدیور، » حقوق بشر و روشنفکری دینی«

 دهایی که به مقایسه رویکرد فقه اسلامی با اسناپژوهش تطبیقی:-ج) آثار حقوقی
 Toward an«اند، از جمله آثار عبدالله احمد النعیم در المللی حقوق بشر پرداختهبین

Islamic Reformation« (An-Na'im, 1990, p. 87(  و خالد ابوالفضل در»Islam 

and the Challenge of Democracy« (Abou El Fadl, 2004, p. 56(. 

اجتهادی منسجم از منظر -تحلیل انتقادیبا این حال، خلأ پژوهشی قابل توجهی در حوزه 
فقه شیعه، با توجه همزمان به مبانی کلامی، اصول فقهی و الزامات حقوق بشر معاصر، وجود 

 دارد که این پژوهش در صدد پر کردن آن است.

 . اهداف پژوهش٤-١ 

 اهداف اصلی این پژوهش عبارتند از:
 شیعه ها در فقهکلامی حقوق اقلیت-. تبیین مبانی فقهی۱
 ها. تحلیل انتقادی احکام سنتی فقهی در باب اهل ذمه و مشارکت سیاسی اقلیت۲
 ها. ارائه چارچوبی نوین برای تعریف تکالیف دولت اسلامی نسبت به اقلیت۳
 المللیپذیری تلفیق رویکرد فقهی با اصول حقوق بشر بین. بررسی امکان۴
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 . سؤالات پژوهش٥-١ 

 های دینی و قومی در فقه شیعه کدامند؟ق اقلیتکلامی حقو-. مبانی فقهی۱
 ها از منظر فقه شیعه چیست؟. تکالیف دولت اسلامی نسبت به اقلیت۲
. آیا احکام سنتی فقهی در باب اهل ذمه با اصول کرامت انسانی و عدالت اجتماعی ۳

 سازگار است؟
ت اسلامی ها در دول. چه راهکارهای اجتهادی برای تضمین مشارکت سیاسی اقلیت۴

 معاصر وجود دارد؟

 هاي پژوهش. فرضيه٦-١ 

فقه شیعه، بر پایه اصول کرامت انسانی، عدالت و نفی ظلم، ظرفیت نظری  فرضیه اول:
ها را دارد، اما این ظرفیت در برخی احکام سنتی لازم برای تضمین حقوق بنیادین اقلیت

 درستی شکوفا نشده است.به
اند و با در باب اهل ذمه، محصول شرایط تاریخی خاصی بودهاحکام سنتی فقهی  فرضیه دوم:

 اجتهاد مبتنی بر مصلحت و عدالت، قابل بازنگری و انطباق با مقتضیات عصر حاضر هستند.
تنها با ها در دولت اسلامی معاصر، نهتضمین مشارکت سیاسی کامل اقلیت فرضیه سوم:

 لت و مصلحت عمومی قابل استنتاج است.مبانی فقه شیعه تعارضی ندارد، بلکه از اصول عدا

 . مباني نظري٧-١ 

 این پژوهش بر سه پایه نظری استوار است:
یه مقاصد الشریعه:  )۱۸۵ق، ص. ۱۴۰۱عاشور، (ابنعاشور این نظریه که توسط ابن اول: نظر

تری و دیگران تدوین شده، بر این اساس استوار است که احکام شریعت در خدمت اهداف کلی
فظ دین، جان، عقل، نسل و مال هستند. این نظریه ابزاری مناسب برای بازنگری چون ح

 .کندمیاجتهادی در احکام سنتی فراهم 
مْنَا بَ «قرآن کریم با تصریح به  دوم: نظریه کرامت انسانی در فقه اسلامی: » نِی آدَمَ وَ لَقَدْ کَرَّ

و قومیت، نسبت داده است. این اصل، نظر از دین ها، صرفکرامت را به همه انسان )۷۰(اسراء: 
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 .)۱۵۴، ص. ۱۳ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی،  کندمیها فراهم ای محکم برای تضمین حقوق اقلیتپایه
یه قرارداد اجتماعی در فقه سیاسی شیعه:  برخی فقهای معاصر شیعه، از جمله سوم: نظر

وندان را بر پایه نوعی ، رابطه دولت و شهر)۳۸۷ق، ص. ۱۴۰۸(صدر، » اقتصادنا«شهید صدر در 
اند که در آن، همه شهروندان، اعم از مسلمان و غیرمسلمان، از قرارداد اجتماعی تفسیر کرده

 حقوق برابر برخوردارند.

 شناسي پژوهش. روش٢ 

 . نوع پژوهش١-٢ 

بنیادی است که با هدف توسعه دانش نظری در حوزه فقه سیاسی و حقوق -این پژوهش از نوع کیفی
انتقادی است؛ بدین معنا که ضمن -ها انجام شده است. رویکرد پژوهش، اجتهادیاقلیت

 های سنتی اجتهاد فقهی، نگاهی انتقادی به میراث فقهی موجود نیز دارد.گیری از روشبهره

 . روش تجزيه و تحليل٢-٢ 

 متون فقهی، قرآنی و» تحلیل محتوای کیفی«روش اصلی تجزیه و تحلیل در این پژوهش، 
 یی است. این روش شامل مراحل زیر است:روا

 هابندی آرای فقهی مرتبط با حقوق اقلیتاستخراج و طبقه -
 تحلیل مبانی و مستندات این آرا -
 ها در پرتو اصول کلی فقهی و الزامات معاصرارزیابی انتقادی آن -
ین -  استنتاج راهکارهای اجتهادی نو

 ها. ابزار گردآوري داده٣-٢ 

اند. منابع مورد استفاده شامل: ای گردآوری شدهین پژوهش از طریق مطالعه کتابخانههای اداده
فقهی معاصر، -کتب فقهی کلاسیک و معاصر شیعه، تفاسیر قرآنی، کتب حدیثی، آثار حقوقی

 باشند.المللی حقوق بشر میو اسناد بین
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 ها در فقه شيعهكلامي حقوق اقليت-. مباني فقهي٣ 

 انساني و جايگاه آن در فقه شيعه . اصل كرامت١-٣ 

ها در فقه اسلامی، اصل کرامت های نظری برای تضمین حقوق اقلیتترین پایهیکی از محکم
مْنَا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْنَاهُمْ فِی «فرماید: ای صریح میانسانی است. قرآن کریم در آیه وَ لَقَدْ کَرَّ

نْ خَلَقْنَا تَفْضِیلاً الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْنَاهُمْ مِ  لْنَاهُمْ عَلَی کَثِیرٍ مِمَّ بَاتِ وَ فَضَّ یِّ (اسراء:  »نَ الطَّ
که کرامت مذکور در این آیه، کرامت  کندمی. علامه طباطبایی در تفسیر این آیه تصریح )۷۰

ی، طبای(طبانظر از دین، نژاد و قومیت تعلق دارد ها، صرفذاتی و تکوینی است که به همه انسان
 .)۱۵۴، ص. ۱۳ق، ج. ۱۴۱۷

تصریح » تحریر الوسیله«در  این اصل در فقه شیعه پیامدهای مهمی دارد. امام خمینی
که اهل ذمه از حقوق اساسی برخوردارند و دولت اسلامی موظف به حفاظت از جان،  کندمی

است که دهنده آن . این موضع، نشان)۴۹۲، ص. ۲ق، ج. ۱۴۰۴(خمینی، هاست مال و ناموس آن
 ها به رسمیت شناخته شده است.حتی در چارچوب فقه سنتی نیز، کرامت انسانی اقلیت

 . اصل عدالت و نفي ظلم٢-٣ 

ترین اصول در فقه شیعه است. قرآن کریم در آیات متعددی بر اصل عدالت، یکی از محوری
کید کرده است:  مُرُ بِالْعَدْلِ وَ الإِْ «اجرای عدالت تأ

ْ
هَ یَأ . شهید مطهری )۹۰(نحل: » حْسَانِ إِنَّ اللَّ

تنها یک حکم شرعی، بلکه یک اصل عقلی که عدالت، نه کندمیاستدلال » عدل الهی«در 
 .)۵۶، ص. ۱۳۷۸(مطهری، است که بر همه احکام شریعت حاکم است 

که دولت اسلامی با همه  کندمیها، اصل عدالت ایجاب در حوزه حقوق اقلیت
در نامه  ای منصفانه رفتار کند. امام علیگونهمان و غیرمسلمان، بهشهروندان، اعم از مسل

ةَ لَهُمْ وَ «فرماید: مشهور خود به مالک اشتر می ةِ وَ الْمَحَبَّ عِیَّ حْمَةَ لِلرَّ شْعِرْ قَلْبَکَ الرَّ
َ
وَ أ

کْلَهُمْ 
َ
یاً تَغْتَنِمُ أ طْفَ بِهِمْ وَ لاَ تَکُونَنَّ عَلَیْهِمْ سَبُعاً ضَارِ خٌ لَکَ فِی اللُّ

َ
ا أ  فَإِنَّهُمْ صِنْفَانِ: إِمَّ

ا نَظِیرٌ لَکَ فِی الْخَلْقِ  ینِ وَ إِمَّ که  . این سخن امام علی)۴۲۷، ص. ۵۳البلاغه، نامه (نهج» الدِّ
ین مستندات ترمهم، یکی از کندمیتقسیم » همتای انسانی«و » برادر دینی«مردم را به دو دسته 

 هاست.لیتفقهی برای تضمین حقوق اق
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 . اصل نفي اكراه در دين٣-٣ 

شْدُ مِنَ الْغَیِّ «آیه  نَ الرُّ ینِ قَدْ تَبَیَّ ین مستندات قرآنی ترمهمیکی از  )۲۵۶(بقره: » لاَ إِکْرَاهَ فِی الدِّ
 عنوان دلیلی بر عدم جواز اجبار درهاست. فقهای شیعه این آیه را بهبرای آزادی دینی و حقوق اقلیت

ای محکم برای به . این اصل، پایه)۲۵۸، ص. ۲ق، ج. ۱۴۰۹(طوسی، اند تفسیر کردهپذیرش اسلام 
 .کندمیها در پیروی از آیین خود فراهم ها و حق آنرسمیت شناختن هویت دینی اقلیت

یسد که نفی اکراه در دین، یک حکم تکوینی است علامه طباطبایی در تفسیر این آیه می نو
شود شود؛ زیرا ایمان، امری قلبی است و با اجبار حاصل نمییکه از ماهیت ایمان ناشی م

. این تفسیر، دامنه اصل نفی اکراه را از صرف ممنوعیت )۳۴۲، ص. ۲ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی، 
 دهد.تر در باب آزادی دینی گسترش میاجبار در پذیرش اسلام، به یک اصل کلی

 و گستره آن» المسلمون إخوة«. قاعده ٤-٣ 

که از روایات نبوی استخراج شده،  )۱۶۶، ص. ۲ق، ج. ۱۴۰۷(کلینی، » الْمُسْلِمُونَ إِخْوَةٌ «قاعده 
در ظاهر تنها به مسلمانان اختصاص دارد. اما فقهای شیعه با توجه به روایات دیگری که بر 

کید دارند، این قاعده را در چارچوب گستردهحقوق همسایگان و هم ری تپیمانان غیرمسلمان تأ
صْبَحَ لاَ یَهْتَمُّ «فرماید: در روایتی می اند. امام صادقسئولیت اجتماعی تفسیر کردهاز م

َ
مَنْ أ

مُورِ الْمُسْلِمِینَ فَلَیْسَ بِمُسْلِمٍ 
ُ
. برخی فقهای معاصر این )۱۶۳، ص. ۲ق، ج. ۱۴۰۷(کلینی، » بِأ

دان، اعم از مسلمان و اند که شامل اهتمام به امور همه شهرونای تفسیر کردهگونهروایت را به
 .)۲۳۴ق، ص. ۱۴۱۸الله، (فضلشود غیرمسلمان، می

 . نظام اهل ذمه در فقه شيعه: تحليل انتقادي٤ 

 . مفهوم و تاريخچه نظام ذمه١-٤ 

های فقهی برای تنظیم رابطه دولت اسلامی با ین چارچوبترمهمیکی از » اهل ذمه«نظام 
منظور، (ابنت به معنای عهد، پیمان و امان است در لغ» ذمه«های دینی است. واژه اقلیت

شود که با دولت . در اصطلاح فقهی، اهل ذمه به کسانی گفته می)۲۵۸، ص. ۱۲ق، ج. ۱۴۱۴
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کنند و در مقابل، دولت اسلامی متعهد به اسلامی پیمان بسته و در قلمرو آن زندگی می
 .)۳۲۲، ص. ۱ق، ج. ۱۴۰۸(محقق حلی، شود ها میحفاظت از جان، مال و ناموس آن

های پیامبر با یهودیان نامهگردد. پیمانبازمی تاریخچه این نظام به دوران پیامبر اکرم
های عملی این نظام هستند های دینی، اولین نمونهمدینه، مسیحیان نجران و سایر اقلیت

لت اسلامی و ها، حقوق و تکالیف متقابل دو. در این پیمان)۱۴۷، ص. ۲م، ج. ۱۹۵۵هشام، (ابن
یحیان نامه پیامبر با مسعنوان مثال، در پیمانطور دقیق تعیین شده بود. بههای دینی بهاقلیت

هِ عَلَی «نجران آمده است:  بِیِّ رَسُولِ اللَّ دٍ النَّ ةُ مُحَمَّ هِ وَ ذِمَّ وَ لِنَجْرَانَ وَ حَاشِیَتِهَا جِوَارُ اللَّ
نْفُسِهِمْ وَ مِلَّ 

َ
مْوَالِهِمْ وَ أ

َ
 .)۲۶۶، ص. ۱م، ج. ۱۹۶۸سعد، (ابن» تِهِمْ أ

 . حقوق اهل ذمه در فقه شيعه٢-٤ 

 ها عبارتند از:ین آنترمهماند که فقهای شیعه برای اهل ذمه حقوقی را برشمرده
که خون  کندمیتصریح » المبسوط«شیخ طوسی در  الف) حق حیات و امنیت جانی:

. )۱۸، ص. ۷ق، ج. ۱۳۸۷(طوسی، یا دیه است ها موجب قصاص اهل ذمه محترم است و قتل آن
 هاست.دهنده احترام فقه شیعه به حق حیات اقلیتاین حکم، نشان

یسد که می» تذکرة الفقهاء«علامه حلی در  ب) حق مالکیت و امنیت اقتصادی: نو
، ۹ق، ج. ۱۴۱۴(حلی، اموال اهل ذمه محترم است و تعرض به آن حرام و موجب ضمان است 

 .کندمیها فراهم ای برای تضمین حقوق اقتصادی اقلیتین حکم، پایه. ا)۲۲۰ص. 
فقهای شیعه بر این اتفاق نظر دارند که اهل ذمه حق دارند به  ج) آزادی دینی و عبادی:

. این حق، )۲۷۵، ص. ۲۱ق، ج. ۱۴۰۴(نجفی، آیین خود عمل کنند و معابد خود را حفظ نمایند 
ینِ  لاَ إِکْرَاهَ فِی«مستند به آیه  کید دارند.» الدِّ  و روایاتی است که بر احترام به معابد اهل کتاب تأ

یعت خود: در مسائل مربوط به احوال شخصیه، اهل ذمه  د) حق قضاوت بر اساس شر
توانند بر اساس شریعت خود داوری کنند، مگر آنکه خود به حاکم اسلامی مراجعه نمایند می

ها ن حکم، نوعی خودمختاری قضایی برای اقلیت. ای)۱۰۲، ص. ۴ق، ج. ۱۴۰۸(محقق حلی، 
 .کندمیفراهم 
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 . تكاليف اهل ذمه: تحليل انتقادي٣-٤ 

ها ین آنترمهماند که در مقابل این حقوق، فقهای سنتی برای اهل ذمه تکالیفی نیز برشمرده
 عبارتند از:

ند اصلی جزیه، مالیاتی است که بر اهل ذمه واجب شده است. مست الف) پرداخت جزیه:
یَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صَاغِرُونَ «آن، آیه  ی یُعْطُوا الْجِزْ است. فقهای شیعه در مورد میزان،  )۲۹(توبه: » حَتَّ

 .)۲۶۰-۲۴۵، ص. ۲۱ق، ج. ۱۴۰۴(نجفی، های مفصلی دارند شرایط و نحوه دریافت جزیه بحث
ست. برخی فقهای رو اهای جدی روبهبا این حال، این حکم در دوران معاصر با چالش

اند که جزیه در واقع معادل مالیات عمومی بوده و تفاوت آن با زکات معاصر استدلال کرده
. محسن کدیور )۳۶۷م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمسمسلمانان، تنها در نام و برخی جزئیات است 

ر گپردازند، دیتر رفته و استدلال کرده که در دولت مدرن که همه شهروندان مالیات میپیش
 .)۱۲۳، ص. ۱۳۸۸(کدیور، ماند ها باقی نمیعنوان مالیات ویژه اقلیتجایی برای جزیه به

هایی در برخی فقهای سنتی برای اهل ذمه محدودیت های اجتماعی:ب) محدودیت
، ص. ۲۱ق، ج. ۱۴۰۴(نجفی، اند وساز معابد، و تظاهرات دینی قائل شدهحوزه پوشش، ساخت

منعکس » شروط عمریه«ها عمدتاً مستند به روایاتی هستند که در . این محدودیت)۲۸۰-۲۹۵
 .)۳۶۶، ص. ۱ق، ج. ۱۴۱۸قیم، (ابناند شده

ها محصول شرایط تاریخی دهد که بسیاری از آنها نشان میتحلیل انتقادی این محدودیت
ط و اختلا اند که در آن، تمایز ظاهری میان مسلمانان و غیرمسلمانان برای جلوگیری ازخاصی بوده

شد. اما در جوامع مدرن که هویت شهروندی بر پایه اسناد رسمی سوءتفاهم ضروری تلقی می
 .)۲۵۶ق، ص. ۱۴۱۸الله، (فضلها دیگر توجیه عقلانی ندارند شود، این محدودیتتعیین می

 . نقد و بازنگری در نظام ذمه۴-۴ 
های ها، با چالشاز اقلیت های مثبت خود در حفاظتنظام سنتی اهل ذمه، با وجود جنبه

 رو است:جدی در دوران معاصر روبه
ملت مدرن، همه شهروندان از -در دولت اول، تعارض با اصل برابری شهروندی:

حقوق و تکالیف برابر برخوردارند. نظام ذمه با ایجاد تمایز میان مسلمانان و غیرمسلمانان، با 
 .)۱۷۵م، ص. ۱۹۹۰(النعیم، این اصل تعارض دارد 
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 ویژه تعبیرهای نظام ذمه، بهبرخی از محدودیت دوم، تعارض با اصل کرامت انسانی:
کید دارد، قابل » وَ هُمْ صَاغِرُونَ « در آیه جزیه، با اصل کرامت انسانی که خود قرآن بر آن تأ

 .)۱۴۵، ص. ۱۳۷۸(مطهری، جمع نیست 
گ ذمه، مبتنی بر فرض جن بسیاری از احکام نظام های معاصر:سوم، عدم انطباق با واقعیت

ها بخشی از بافت اجتماعی هستند و در یا تهدید نظامی بوده است. در جوامع معاصر که اقلیت
 .)۸۹م، ص. ۲۰۰۴(ابوالفضل، دفاع از کشور مشارکت دارند، این فرض دیگر صادق نیست 

 اند:ئه دادهها، برخی فقهای معاصر شیعه راهکارهای اجتهادی نوینی ارادر پاسخ به این چالش
که برخی احکام  کندمیاین رویکرد استدلال  رویکرد اول: تفکیک احکام ثابت و متغیر:
ها، ثابت و غیرقابل تغییرند؛ اما برخی دیگر، نظام ذمه، مانند حفاظت از جان و مال اقلیت

های اجتماعی، متغیر و قابل بازنگری بر اساس مصلحت و شرایط مانند جزیه و محدودیت
 .)۳۸۹م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمسهستند  زمان

هوم اند که مفبرخی فقهای معاصر پیشنهاد کرده رویکرد دوم: تفسیر مجدد مفهوم ذمه:
فسیر عنوان یک قرارداد شهروندی برابر تتر، بلکه بهعنوان یک وضعیت حقوقی پایینذمه را نه به

از حقوق و تکالیف یکسان  کنیم که در آن، همه شهروندان، اعم از مسلمان و غیرمسلمان،
 .)۱۳۵، ص. ۱۳۸۸(کدیور، برخوردارند 

ن تریاین رویکرد که رادیکال رویکرد سوم: جایگزینی نظام ذمه با نظام شهروندی:
که نظام ذمه، محصول شرایط تاریخی خاصی بوده و در دوران  کندمیرویکرد است، استدلال 

نظر از دین و که در آن، همه افراد صرفمعاصر باید با نظام شهروندی مدرن جایگزین شود 
 .)۱۹۲م، ص. ۱۹۹۰(النعیم، قومیت، از حقوق برابر برخوردارند 

 ها و راهكارهاها: چالش. مشاركت سياسي اقليت٥ 

 هاي فقهي سنتي. ديدگاه١-٥ 

ها در ها، مسئله مشارکت سیاسی آنبرانگیزترین مسائل در حوزه حقوق اقلیتیکی از چالش
ها را محدود به می است. فقهای سنتی شیعه، عموماً مشارکت سیاسی اقلیتدولت اسلا
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ها را از تصدی مناصب عالی اند و آنمشاوره و نمایندگی در امور مربوط به خود دانسته
 .)۱۲، ص. ۴۰ق، ج. ۱۴۰۴(نجفی، اند حکومتی محروم کرده

 مستندات این دیدگاه عبارتند از:
ینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً وَ لَنْ یَ « الف) آیه ولایت: هُ لِلْکَافِرِ . )۱۴۱(نساء: » جْعَلَ اللَّ

اند فقهای سنتی این آیه را دلیلی بر عدم جواز حاکمیت غیرمسلمانان بر مسلمانان تفسیر کرده
 .)۳۲۸، ص. ۳ق، ج. ۱۴۰۹(طوسی، 

املی، (حر ع» عَلَی مُسْلِمٍ لاَ وِلاَیَةَ لِکَافِرٍ «کنند روایاتی که تصریح می ب) روایات ولایت:

 .)۳۶۹، ص. ۱۷ق، ج. ۱۴۰۹
 کندیمعنوان یک اصل بنیادین، ایجاب در فقه شیعه، ولایت فقیه به ج) اصل ولایت فقیه:

الشرایط باشد، و این امر با تصدی مناصب عالی که رهبری جامعه اسلامی در دست فقیه جامع
 .)۴۵ص.  ق،۱۴۲۱(خمینی، توسط غیرمسلمانان سازگار نیست 

 هاي سنتي. تحليل انتقادي ديدگاه٢-٥ 

 رو است:های جدی روبهها، با چالشهای سنتی در مورد مشارکت سیاسی اقلیتدیدگاه
محروم کردن بخشی از شهروندان از حق مشارکت سیاسی  اول، تعارض با اصل عدالت:

کید دارد، تعها، با اصل عدالت که خود فقه اسلامصرفاً به دلیل دین یا قومیت آن ارض ی بر آن تأ
 .)۱۶۷، ص. ۱۳۷۸(مطهری، دارد 

وَ لَنْ «اند که آیه برخی مفسران معاصر استدلال کرده دوم، تفسیر محدود از آیه ولایت:
ینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً  هُ لِلْکَافِرِ در سیاق خاصی نازل شده و مربوط به جنگ و » یَجْعَلَ اللَّ

 .)۱۷۸، ص. ۵ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی، مشارکت سیاسی در یک نظام مشترک  غلبه نظامی است، نه
ان اند میبرخی فقهای معاصر تمایز قائل شده سوم، تفاوت میان ولایت و مشارکت:

گیری به معنای نمایندگی و تصمیم» مشارکت سیاسی«به معنای حاکمیت مطلق، و » ولایت«
لایت غیرمسلمانان، مانع از مشارکت سیاسی کنند که ممنوعیت وها استدلال میمشترک. آن

 .)۲۸۹ق، ص. ۱۴۱۸الله، (فضلها در چارچوب نظام اسلامی نیست آن
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 . راهكارهاي اجتهادي نوين٣-٥ 

 اند:های فوق، فقهای معاصر شیعه راهکارهای اجتهادی متعددی ارائه دادهدر پاسخ به چالش
که  کندمیاین رویکرد پیشنهاد  رویکرد اول: تفکیک میان مناصب ولایی و اجرایی:

مناصب حکومتی را به دو دسته تقسیم کنیم: مناصب ولایی که مستلزم اجتهاد فقهی و رهبری 
تخصصی که مبتنی بر -، و مناصب اجرایی(مانند رهبری و قضاوت در امور شرعی)دینی هستند 

د باشنتوانند در دسته دوم مشارکت داشته ها میتخصص و شایستگی هستند. اقلیت
 .)۴۱۲م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمس

یت اند که ولابرخی فقهای معاصر استدلال کرده رویکرد دوم: تفسیر مجدد مفهوم ولایت:
جانبه است، نه مشارکت در یک نظام مشترک که در آیه و روایات، به معنای سلطه و استیلای یک

 .)۱۵۶، ص. ۱۳۸۸یور، (کدد گیرمیگیری بر اساس اکثریت یا توافق صورت در آن، تصمیم
که در شرایطی  کندمیاین رویکرد استدلال  رویکرد سوم: اصل مصلحت و ضرورت:

ها برای حفظ وحدت ملی، جلب مشارکت همگانی و پیشرفت که مشارکت سیاسی اقلیت
های سنتی را کنار گذاشت توان بر اساس اصل مصلحت، محدودیتکشور ضروری است، می

 .)۴۲۳ق، ص. ۱۴۰۸(صدر، 

 ها. حقوق فرهنگي و آموزشي اقليت٦ 

 . حق حفظ هويت فرهنگي و زباني١-٦ 

ها، حق حفظ و توسعه هویت فرهنگی و زبانی خود است. فقه ین حقوق اقلیتترمهمیکی از 
ناسد. ششیعه، با توجه به اصل نفی اکراه در دین و احترام به تنوع، این حق را به رسمیت می

های دینی اجازه داد که به زبان خود سخن بگویند خود، به اقلیت در دوران خلافت امام علی
 .)۴۲۷، ص. ۵۳البلاغه، نامه (نهجهای خود را برگزار کنند و آیین

المللی حقوق بشر نیز به رسمیت شناخته شده در دوران معاصر، این حق در اسناد بین
در کشورهایی : «کندیمتصریح  ۲۷المللی حقوق مدنی و سیاسی در ماده است. میثاق بین

ها نباید از حق های قومی، مذهبی یا زبانی وجود دارد، افراد متعلق به این اقلیتکه اقلیت
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» برخورداری از فرهنگ خود، اعلام و اجرای دین خود، یا استفاده از زبان خود محروم شوند
 .)۲۷م، ماده ۱۹۶۶(سازمان ملل متحد، 

ا با فقه اسلامی سازگار، بلکه از اصول عدالت و تنهفقهای معاصر شیعه، این حق را نه
 .)۳۱۲ق، ص. ۱۴۱۸الله، (فضلاند کرامت انسانی قابل استنتاج دانسته

 . حق آموزش به زبان مادري٢-٦ 

هاست. ین ابزارهای حفظ هویت فرهنگی اقلیتترمهمحق آموزش به زبان مادری، یکی از 
یامبر شناسد. پدانش، این حق را به رسمیت می فقه شیعه، با توجه به تأکید اسلام بر علم و

یضَةٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ وَ مُسْلِمَةٍ «فرموده است:  اکرم ق، ج. ۱۴۰۷(کلینی، » طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِ

اند که شامل همه ای تفسیر کردهگونه. برخی فقهای معاصر این حدیث را به)۳۰، ص. ۱
 .)۱۹۸، ص. ۱۳۷۸مطهری، (شود ها، نه فقط مسلمانان، میانسان

زبان و خط رسمی : «کندمیتصریح  ۱۵در جمهوری اسلامی ایران، قانون اساسی در اصل 
های محلی و قومی در مطبوعات و و مشترک مردم ایران، فارسی است... استفاده از زبان

ون (قان» ها در مدارس، در کنار زبان فارسی آزاد استهای گروهی و تدریس ادبیات آنرسانه

دهنده به رسمیت شناختن حق آموزش به زبان مادری . این اصل، نشان)۱۳۵۸، ۱۵اساسی، اصل 
 رو بوده است.هایی روبهاست، هرچند در عمل، اجرای کامل آن با چالش

 . حق تأسيس مدارس و مؤسسات فرهنگي٣-٦ 

این  کنند.های دینی در فقه شیعه حق دارند مدارس و مؤسسات فرهنگی خود را تأسیس اقلیت
حق، مستند به اصل نفی اکراه در دین و احترام به تنوع فرهنگی است. در تاریخ اسلام، 

تنها اند و دولت اسلامی نههای دینی همواره مدارس و مؤسسات فرهنگی خود را داشتهاقلیت
 .)۴۳۵م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمسها حمایت کرده است مانع آن نبوده، بلکه در برخی موارد از آن

شده دارای مدارس خاص خود هستند های دینی شناختهدر جمهوری اسلامی ایران، اقلیت
آموزند های عمومی، تعالیم دینی خود را نیز به فرزندان خود میها، علاوه بر آموزشکه در آن

 .)۱۳۵۸، ۱۲(قانون اساسی، اصل 



۱۴۰۵ / بهار و تابستان۱۹ / شماره۱۴های نو در فقه سیاسی/ سال افق ی ـتخصص یدو فصلنامه علم 

 

 ها. حقوق اقتصادي و اجتماعي اقليت٧ 

 اي اقتصاديه. اصل برابري در فرصت١-٧ 

های اقتصادی برای همه های عدالت اجتماعی، تضمین برابری فرصتین جنبهترمهمیکی از 
هاست. فقه شیعه، بر پایه اصل عدالت و نفی ظلم، نظر از دین و قومیت آنشهروندان، صرف

 فرماید:در نامه به مالک اشتر می . امام علیکندمیاین برابری را تضمین 
» 

َ
جْمَعُهَا لِرِضَی وَ لْیَکُنْ أ

َ
هَا فِی الْعَدْلِ وَ أ عَمُّ

َ
وْسَطُهَا فِی الْحَقِّ وَ أ

َ
مُورِ إِلَیْکَ أ

ُ
حَبَّ الأْ

ةِ  عِیَّ  )۴۲۷، ص. ۵۳البلاغه، نامه (نهج» الرَّ
این فراز، دلالت روشنی دارد بر اینکه عدالت باید شامل همه رعیت، اعم از مسلمان و 

در کلام » رعیت«که  کندمیشرح این عبارت تصریح  غیرمسلمان، باشد. علامه مجلسی در
(مجلسی، د گیرمیمفهومی فراگیر است که همه ساکنان قلمرو حکومت را دربر امام علی

 .)۲۵۸، ص. ۷۴ق، ج. ۱۴۰۳
کید کرده  اند:در حوزه اقتصادی، فقهای شیعه بر چند اصل بنیادین تأ

مشاغل مجاز فعالیت کنند.  اهل ذمه حق دارند در همه الف) حق کار و کسب روزی:
که هیچ مانع شرعی برای اشتغال اهل ذمه در  کندمیتصریح » شرائع الإسلام«محقق حلی در 

. این )۳۲۵، ص. ۱ق، ج. ۱۴۰۸(محقق حلی، مشاغل تجاری، صنعتی و کشاورزی وجود ندارد 
 .کندمیها فراهم ای محکم برای تضمین حقوق اقتصادی اقلیتحکم، پایه

فقهای شیعه اتفاق نظر دارند که اهل ذمه حق مالکیت  لکیت و انتقال آن:ب) حق ما
 (نجفی،توانند آن را به ارث بگذارند، بفروشند یا هبه کنند کامل بر اموال خود دارند و می

این حق را از اصل احترام به مال » المکاسب«. شیخ انصاری در )۲۷۰، ص. ۲۱ق، ج. ۱۴۰۴
 .)۲۱۵، ص. ۱ق، ج. ۱۴۱۵انصاری، ( کندمیمسلم و ذمی استنتاج 

دولت اسلامی موظف است خدمات عمومی،  ج) حق دسترسی به خدمات عمومی:
طور برابر در اختیار همه شهروندان، اعم از ها را بهاز جمله بهداشت، آموزش و زیرساخت

 جمسلمان و غیرمسلمان، قرار دهد. این تکلیف، از اصل عدالت توزیعی در فقه اسلامی استنتا
 .)۴۴۵ق، ص. ۱۴۰۸(صدر، شود می
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 پذيرهاي اقتصادي آسيب. تكاليف دولت در حمايت از اقليت٢-٧ 

های ها، دولت را موظف به حمایت از اقلیتفقه شیعه، علاوه بر تضمین برابری فرصت
 شود:داند. این تکلیف، از چند منبع فقهی استنتاج میپذیر میاقتصادی آسیب

سْلاَمِ «ین قاعده که از حدیث نبوی ا قاعده لاضرر:  اول، نی، (کلی» لاَ ضَرَرَ وَ لاَ ضِرَارَ فِی الإِْ

از هرگونه ضرر به شهروندان،  کندمیاستنتاج شده، دولت را موظف  )۲۸۰، ص. ۵ق، ج. ۱۴۰۷
 ها، جلوگیری کند.از جمله اقلیت

یعی: تنها اسلام نهکه  کندمیاستدلال » اقتصادنا«شهید صدر در  دوم، قاعده عدالت توز
 کندیمدهد. این امر ایجاب ها، بلکه برابری نسبی در نتایج را نیز هدف قرار میبرابری فرصت

(صدر، های اقتصادی ضعیف، حمایت کند پذیر، از جمله اقلیتکه دولت از اقشار آسیب

 .)۴۵۸ق، ص. ۱۴۰۸
ایت دولت از هایی از حم، نمونهدر دوران خلافت امام علی :سوم، سیره امام علی

ی المال مسلمانان مستمرپذیر، از جمله پیرمرد نابینای مسیحی که از بیتهای آسیباقلیت
دهنده . این سیره، نشان)۶۶، ص. ۱۵ق، ج. ۱۴۰۹(حر عاملی، کرد، گزارش شده است دریافت می

 هاست.نظر از دین آنتعهد دولت اسلامی به رفاه همه شهروندان، صرف

 ها: كرامت و عدم تبعيضعي اقليت. حقوق اجتما٣-٧ 

کید  های حقوق اجتماعی که پایه کندمیدر حوزه اجتماعی، فقه شیعه بر چند اصل بنیادین تأ
 دهند:ها را تشکیل میاقلیت

مْنَا بَنِی آدَمَ «قرآن کریم در آیه  الف) نهی از تحقیر و اهانت: کرامت  )۷۰(اسراء: » وَ لَقَدْ کَرَّ
ای محکم برای نهی آدم، نه فقط مسلمانان، نسبت داده است. این آیه، پایهرا به همه فرزندان 

 .)۱۵۴، ص. ۱۳ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی،  کندمیها فراهم از تحقیر و اهانت به اقلیت
فقهای معاصر شیعه استدلال  ب) نهی از تبعیض در دسترسی به خدمات عمومی:

قل ونها، مدارس و حملانند بیمارستاناند که تبعیض در دسترسی به خدمات عمومی، مکرده
 .)۳۳۵ق، ص. ۱۴۱۸الله، (فضلعمومی، با اصل عدالت و کرامت انسانی تعارض دارد 
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آمیز میان پیروان ادیان مختلف اسلام، همزیستی مسالمت ج) حق زندگی در کنار یکدیگر:
هُ عَ «داند. آیه تنها مجاز، بلکه مطلوب میرا نه ینِ وَ لَمْ لاَ یَنْهَاکُمُ اللَّ ذِینَ لَمْ یُقَاتِلُوکُمْ فِی الدِّ نِ الَّ

وهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ  نْ تَبَرُّ
َ
صراحت بر نیکی و عدالت به )۸(ممتحنه: » یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیَارِکُمْ أ

 .)۳۴۸، ص. ۱۹ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی،  کندمیجو تأکید نسبت به غیرمسلمانان صلح

 هااسلامي نسبت به اقليت . تكاليف جامعه٨ 

 آميز. تكليف همزيستي مسالمت١-٨ 

اند. این دتنها مجاز، بلکه واجب میهای دینی را نهآمیز با اقلیتفقه شیعه، همزیستی مسالمت
 شود:تکلیف، از چند منبع فقهی استنتاج می

حَدٌ مِنَ الْمُشْرکِِینَ اسْتَجَارَکَ فَ «آیه  اول، آیات قرآنی:
َ
هِ وَ إِنْ أ ی یَسْمَعَ کَلاَمَ اللَّ جِرْهُ حَتَّ

َ
أ

مَنَهُ 
ْ
بْلِغْهُ مَأ

َ
دهد که حتی در دوران جنگ، اسلام بر حفاظت از نشان می )۶(توبه: » ثُمَّ أ

کید دارد. این آیه، دلالت روشنی بر تکلیف همزیستی مسالمت رد آمیز داغیرمسلمانان تأ
 .)۱۵۸، ص. ۹ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی، 

های آمیزی با اقلیتدر طول حیات خود، روابط مسالمت پیامبر اکرم وی:دوم، سیره نب
ای نامه مدینه، که در آن پیامبر با یهودیان مدینه پیمان همزیستی بست، نمونهدینی داشت. پیمان

 .)۱۴۷، ص. ۲م، ج. ۱۹۵۵هشام، (ابنبرجسته از این سیره است 
های اند که اگر اقلیتاستدلال کرده فقهای شیعه سوم، قاعده مقابله به مثل در نیکی:

ها به نیکی رفتار کنند، جامعه اسلامی موظف است با آندینی در صلح و آرامش زندگی می
 .)۴۵۶م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمسکند 

 ها. تكليف دفاع از حقوق اقليت٢-٨ 

 ابر تجاوزها در برآمیز، موظف است از حقوق اقلیتجامعه اسلامی، علاوه بر همزیستی مسالمت
 شود.استنتاج می» دفع ضرر«و قاعده » نهی از منکر«و ظلم دفاع کند. این تکلیف، از اصل 

کید در نامه به مالک اشتر، به امام علی  :کندمیصراحت بر این تکلیف تأ
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ا نَظِیرٌ لَکَ فِی الْخَلْقِ « ینِ وَ إِمَّ خٌ لَکَ فِی الدِّ
َ
ا أ  )۴۲۷، ۵۳البلاغه، نامه (نهج »فَإِنَّهُمْ صِنْفَانِ: إِمَّ

اخلاقی در مورد رابطه مسلمانان با -ترین بیانات فقهیاین عبارت، یکی از عمیق
ها، ای فلسفی برای احترام به همه انسانبا این سخن، پایه غیرمسلمانان است. امام علی

یر لک نظ«نویسد که . طباطبایی در تفسیر این عبارت میکندمیها، فراهم نظر از دین آنصرف
ای برای حقوق مشترک است دلالت بر اشتراک در انسانیت دارد که خود پایه» فی الخلق
 .)۱۶۲، ص. ۱ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی، 

 ادياني. تكليف گفتگوي بين٣-٨ 

ه آیه داند. این موضع، مستند بتنها مجاز، بلکه مطلوب میادیانی را نهفقه شیعه، گفتگوی بین
هْلَ الْ «

َ
است که دعوت به  )۶۴عمران: (آل» کِتَابِ تَعَالَوْا إِلَی کَلِمَةٍ سَوَاءٍ بَیْنَنَا وَ بَیْنَکُمْ قُلْ یَا أ

 .)۳۷۲، ص. ۳ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی،  کندمیهای مشترک را توصیه گفتگو و یافتن زمینه
 ادیانی درالله جوادی آملی، بر اهمیت گفتگوی بینفقهای معاصر شیعه، از جمله آیت

کید کردهدور  تنها بهادیانی، نهکه گفتگوی بین کندمیاند. جوادی آملی استدلال ان معاصر تأ
ای برای معرفی اسلام به غیرمسلمانان نیز فراهم ، بلکه زمینهکندمیتفاهم و همزیستی کمک 

 .)۲۳۴، ص. ۱۳۸۵(جوادی آملی،  کندمی

 . نهي از تعصب قومي و ديني٤-٨ 

لَیْسَ «فرموده است:  . پیامبر اکرمکندمیشدت نهی ینی را بهفقه شیعه، تعصب قومی و د
ةٍ  ا مَنْ قَاتَلَ عَلَی عَصَبِیَّ ةٍ وَ لَیْسَ مِنَّ ا مَنْ دَعَا إِلَی عَصَبِیَّ ، ص. ۱۵ق، ج. ۱۴۰۹(حر عاملی، » مِنَّ

 دهنده موضع قاطع اسلام در برابر تعصب قومی و دینی است.. این حدیث، نشان)۳۳۸
نْثَی وَ جَعَلْنَاکُمْ شُعُوباً وَ «نیز در آیه قرآن کریم 

ُ
اسُ إِنَّا خَلَقْنَاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أ هَا النَّ یُّ

َ
یَا أ

تْقَاکُمْ 
َ
هِ أ

َّ
کْرَمَکُمْ عِنْدَ الل

َ
عنوان تنوع قومی و فرهنگی را نه به )۱۳(حجرات: » قَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أ

ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی،  کندمیای برای شناخت متقابل معرفی عنوان زمینهمنشأ تبعیض، بلکه به

 .)۳۴۵، ص. ۱۸
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 گرايي از منظر فقه شيعه: نقد و بازسازي. چندفرهنگي٩ 

 هاي آنگرايي و چالش. مفهوم چندفرهنگي١-٩ 

اجتماعی، بر به رسمیت -عنوان یک نظریه سیاسیبه )Multiculturalism(گرایی چندفرهنگی
های اخیر . این نظریه، که در دههکندمیگذاری تنوع فرهنگی در جوامع تأکید شناختن و ارزش

 .)Taylor, 1994, p. 25(رو بوده است های جدی نیز روبهدر غرب رواج یافته، با چالش
 توان از دو زاویه متفاوت ارزیابی کرد:گرایی را میاز منظر فقه شیعه، چندفرهنگی

اصل نفی اکراه در دین، اصل کرامت انسانی، و آیه  ی:زاویه اول: همسویی با اصول فقه
گرایی همسو هستند. این اصول، به رسمیت هایی از چندفرهنگیهمگی با جنبه» لِتَعَارَفُوا«

 .)۱۹۲، ص. ۱۳۸۸(کدیور، کنند شناختن تنوع فرهنگی و دینی را تأیید می
ها ی که همه فرهنگگرایی افراطچندفرهنگی زاویه دوم: تعارض با برخی اصول فقهی:

به  دعوت«پذیرد، با اصل داند و هیچ معیار ارزشی مشترکی را نمیطور مطلق برابر میرا به
 .)۱۴۵، ص. ۱۳۸۰(مصباح یزدی، های اسلامی تعارض دارد و اعتقاد به برتری ارزش» اسلام

 گرايي اسلامي. مدل فقهي چندفرهنگي٢-٩ 

ل گرایی اسلامی ارائه داد که با اصولی از چندفرهنگیتوان مدبر اساس تحلیل منابع فقهی، می
 فقه شیعه سازگار باشد. این مدل، بر چند اصل استوار است:

 شناسد، امااسلام، تنوع فرهنگی و دینی را به رسمیت می اصل اول: وحدت در کثرت:
های مشترک انسانی، مانند عدالت، کرامت و صلح، قرار این تنوع را در چارچوب ارزش

که در فلسفه اسلامی نیز مطرح است، » وحدت در کثرت«دهد. این رویکرد، با مفهوم یم
 .)۲۵۶، ص. ۱۳۸۵(جوادی آملی، همسو است 

بادل گرایی اسلامی، بر گفتگو و تمدل فقهی چندفرهنگی جای تحمیل:اصل دوم: گفتگو به
کَ «یه . این رویکرد، مستند به آکندمیها تأکید جای تحمیل ارزشفرهنگی به بِّ ادْعُ إِلَی سَبِیلِ رَ

 .)۳۷۲، ص. ۱۲ق، ج. ۱۴۱۷(طباطبایی، است  )۱۲۵(نحل: » بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ 
یت دینی و  اصل سوم: حفظ هویت با احترام به دیگری: مدل اسلامی، حفظ هو
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» تسامح«د، با مفهوم . این رویکرکندمیفرهنگی مسلمانان را با احترام به هویت دیگران جمع 
 .)۴۷۸م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمسدر فقه اسلامی همسو است 
 گرایی اسلامی،در مدل فقهی چندفرهنگی عنوان معیار مشترک:اصل چهارم: عدالت به

ها و ادیان مطرح است. این رویکرد، عنوان معیاری مشترک برای ارزیابی همه فرهنگعدالت به
د و از سوی دیگر، از تحمیل یک فرهنگ گیرمینگی مطلق فاصله گرایی فرهسو از نسبیاز یک

 .)۴۷۲ق، ص. ۱۴۰۸(صدر،  کندمیخاص بر دیگران پرهیز 

 . نقد رويكردهاي افراطي٣-٩ 

و هم با  )Assimilationism(سازی فرهنگی اجباری فقه شیعه، هم با رویکرد یکپارچه
 مخالف است: )Radical Multiculturalism(گرایی افراطی چندفرهنگی

 ها را مجبور به پذیرش فرهنگ اکثریتاین رویکرد که اقلیت سازی اجباری:نقد یکپارچه
، با اصل نفی اکراه در دین و اصل کرامت انسانی تعارض دارد. تاریخ اسلام نشان کندمی
(ابوالفضل، اند های اسلامی موفق، همواره به تنوع فرهنگی احترام گذاشتهدهد که دولتمی

 .)۱۱۲م، ص. ۲۰۰۴
و همه  پذیرداین رویکرد که هیچ معیار مشترکی را نمی گرایی افراطی:نقد چندفرهنگی

های جهانی، مانند داند، با اعتقاد اسلام به وجود ارزشطور مطلق برابر میها را بهفرهنگ
شر ب تواند به توجیه نقض حقوقعدالت و کرامت، تعارض دارد. علاوه بر این، این رویکرد می

 .)An-Na'im, 1990, p. 185(در نام فرهنگ منجر شود 

 . رويكردهاي اجتهادي نوين در فقه معاصر شيعه١٠ 

 ها. فقه حكومتي و حقوق اقليت١-١٠ 

است که به مسائل » فقه حکومتی«ین تحولات در فقه معاصر شیعه، ظهور ترمهمیکی از 
عنوان ها بهر این چارچوب، حقوق اقلیتپردازد. دحکمرانی و اداره جامعه از منظر فقهی می

 یکی از مسائل اساسی فقه حکومتی مطرح شده است.
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ای در این زمینه تأکید کرده است که دولت اسلامی موظف است از حقوق الله خامنهآیت
. این )۱۲۳، ص. ۱۳۸۵ای، (خامنههای دینی، حفاظت کند همه شهروندان، از جمله اقلیت

 هاست.جه فقه حکومتی معاصر به حقوق اقلیتدهنده توموضع، نشان

 . اجتهاد در مسائل مستحدثه٢-١٠ 

ها، فقهای معاصر شیعه، با توجه به تحولات جهانی در حوزه حقوق بشر و حقوق اقلیت
 اند:اجتهادهای نوینی در این زمینه ارائه داده

های که اقلیت ندکمیاستدلال » الحکومة الإسلامیة«منتظری در  الله منتظری:اول، آیت
دینی در دولت اسلامی از حقوق کامل شهروندی برخوردارند و تنها در مناصبی که مستلزم 

. این رویکرد، گامی )۳۴۵، ص. ۱ق، ج. ۱۴۰۸(منتظری، رهبری دینی است، محدودیت دارند 
 ها در فقه شیعه است.مهم در جهت گسترش حقوق اقلیت

» نظام الحکم و الإدارة فی الإسلام«در الدین شمس الدین:دوم، محمدمهدی شمس
که نظام ذمه، یک نظام  کندمیدهد. او استدلال ها ارائه میرویکردی جامع به حقوق اقلیت

 .)۴۹۲م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمستاریخی بوده که باید با نظام شهروندی مدرن جایگزین شود 
که فقه  کندمیتدلال اس» حقوق بشر و روشنفکری دینی«کدیور در  سوم، محسن کدیور:

ها، را دارد. او با اسلامی ظرفیت لازم برای پذیرش حقوق بشر مدرن، از جمله حقوق اقلیت
 ، راهی برای سازگاری»احکام متغیر«و » احکام ثابت«تفکیک میان 

 .)۲۱۵، ص. ۱۳۸۸(کدیور، دهد های معاصر ارائه میفقه با واقعیت
مقاصد «بر اهمیت » فقه و حقوق«ملی در جوادی آ الله جوادی آملی:چهارم، آیت

کید » الشریعه که بسیاری از احکام سنتی  کندمی. او استدلال کندمیدر اجتهاد معاصر تأ
جوادی (اند که با تغییر شرایط، قابل بازنگری هستند بوده» طریقی«ها، احکام درباره اقلیت

 .)۲۷۸، ص. ۱۳۸۵آملی، 

 هاود وضعيت حقوق اقليت. راهكارهاي اجتهادي براي بهب٤-١٠ 

توان راهکارهای اجتهادی زیر را برای های معاصر، میبر اساس تحلیل منابع فقهی و تجربه
 ها در جوامع اسلامی ارائه داد:بهبود وضعیت حقوق اقلیت
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یف مفهوم شهروندی: عنوان را به» شهروندی«فقهای معاصر باید مفهوم  اول، بازتعر
توسعه دهند. این مفهوم، بر برابری حقوق و تکالیف همه » ذمه«جایگزینی برای نظام سنتی 

کید شهروندان، صرف  .)۵۰۵م، ص. ۱۹۹۱الدین، (شمس کندمینظر از دین و قومیت، تأ
ب توانند با تفکیک میان مناصفقهای معاصر می دوم، تفکیک مناصب ولایی و اجرایی:

زمینه  ،(که مستلزم تخصص فنی هستند)» اییاجر«و مناصب  (که مستلزم رهبری دینی هستند)» ولایی«
 .)۳۶۲، ص. ۱ق، ج. ۱۴۰۸(منتظری، ها در حکومت فراهم کنند تر اقلیترا برای مشارکت گسترده

یه و ها، مانند جزبسیاری از احکام سنتی درباره اقلیت سوم، تفسیر مجدد احکام سنتی:
با توجه  توانندد. فقهای معاصر میانهای اجتماعی، در بستر تاریخی خاصی شکل گرفتهمحدودیت

 .)۲۹۵، ص. ۱۳۸۵(جوادی آملی، و تغییر شرایط، این احکام را بازنگری کنند » مقاصد الشریعه«به 
ی با توانند با تلفیق اصول فقهفقهای معاصر می چهارم، توسعه فقه حقوق بشر اسلامی:

ها در جوامع اقلیتالمللی حقوق بشر، چارچوبی جامع برای حقوق استانداردهای بین
تنها با اصول فقهی سازگار است، بلکه به تقویت جایگاه اسلامی ارائه دهند. این رویکرد، نه

 .)۲۳۸، ص. ۱۳۸۸(کدیور،  کندمیالمللی نیز کمک اسلام در عرصه بین
های اسلامی باید با تقویت گفتگوی دولت ادیانی:پنجم، تقویت گفتگوی بین

ند های دینی فراهم کنند. این رویکرد، مسترای تفاهم متقابل و کاهش تنشادیانی، زمینه را ببین
ها و تواند به بهبود روابط میان اقلیتو می )۶۴عمران: (آلاست » تَعَالَوْا إِلَی کَلِمَةٍ سَوَاءٍ «به آیه 

 .)۳۶۸ق، ص. ۱۴۱۸الله، (فضلاکثریت کمک کند 

 نتيجه

های دینی و قومی از منظر فقه شیعه و وق اقلیتاین پژوهش، با هدف تبیین مبانی فقهی حق
ق ها، به تحلیل عمیارائه چارچوبی نوین برای تکالیف دولت و جامعه نسبت به این اقلیت

ایه دهد که فقه شیعه، بر پهای این پژوهش نشان میمنابع فقهی، قرآنی و روایی پرداخت. یافته
راه در دین و مقاصد الشریعه، ظرفیت لازم اصول بنیادینی چون کرامت انسانی، عدالت، نفی اک

بی جامع و منسجم برای حقوق اقلیت  ها را دارد.برای ارائه چارچو
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تحلیل نظام سنتی اهل ذمه نشان داد که این نظام، اگرچه در بستر تاریخی خود پیشرفته 
و های معاصر و اصل برابری شهروندی تعارض دارد. احکامی چون جزیه بود، اما با واقعیت

عنوان ابزاری برای حفظ نظم اجتماعی و تأمین مالی های اجتماعی، که در گذشته بهمحدودیت
دولت مطرح بودند، امروزه با اصول عدالت و کرامت انسانی ناسازگارند. بنابراین، فقهای 
معاصر با استفاده از ابزارهای اجتهادی، از جمله تفکیک احکام ثابت و متغیر، تفسیر مجدد 

 توانند این احکام را بازنگری کنند.فقهی، و توجه به مقاصد الشریعه، میمفاهیم 
ها های سنتی بر مشارکت اقلیتدر حوزه مشارکت سیاسی، پژوهش نشان داد که محدودیت

در حکومت، مبتنی بر تفسیر خاصی از آیه ولایت و اصل ولایت فقیه بوده است. با این حال، 
ب ولایی و اجرایی، و تفسیر مجدد مفهوم ولایت، راهی فقهای معاصر با تفکیک میان مناص

ل تنها با اصواند. این رویکرد، نهها در حکومت فراهم کردهتر اقلیتبرای مشارکت گسترده
فقهی سازگار است، بلکه به تقویت مشروعیت دولت اسلامی و افزایش مشارکت همه 

 .کندمیشهروندان در اداره جامعه نیز کمک 
فرهنگی، اقتصادی و اجتماعی، فقه شیعه بر اصل برابری و عدم تبعیض  در حوزه حقوق

کید  ها حق دارند هویت فرهنگی و زبانی خود را حفظ کنند، به زبان مادری . اقلیتکندمیتأ
 های اقتصادی وآموزش ببینند، مؤسسات فرهنگی خاص خود را تأسیس کنند، و از فرصت

های وند. دولت اسلامی نیز موظف است از اقلیتمند شطور برابر بهرهخدمات عمومی به
 ها جلوگیری نماید.پذیر حمایت کند و از هرگونه تبعیض و ظلم نسبت به آنآسیب

تواند مدلی از گرایی، پژوهش نشان داد که فقه شیعه میدر زمینه چندفرهنگی
فظ ل، حجای تحمیگرایی اسلامی ارائه دهد که بر وحدت در کثرت، گفتگو بهچندفرهنگی

سو عنوان معیار مشترک استوار است. این مدل، از یکهویت با احترام به دیگری، و عدالت به
گرایی فرهنگی د و از سوی دیگر، از نسبیگیرمیسازی فرهنگی اجباری فاصله از یکپارچه

 .کندمیمطلق پرهیز 
مدمهدی الله منتظری، محبررسی اجتهادهای نوین فقهای معاصر شیعه، از جمله آیت

الله جوادی آملی، نشان داد که فقه شیعه در حال تحول و الدین، محسن کدیور و آیتشمس
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تطور است و فقهای معاصر با استفاده از ابزارهای اجتهادی، در حال ارائه راهکارهایی برای 
 پذیریدهنده پویایی و انعطافهای معاصر هستند. این اجتهادها، نشانسازگاری فقه با واقعیت

 های جدید است.فقه شیعه در مواجهه با چالش
در نهایت، این پژوهش نشان داد که فقه شیعه، با توجه به اصول بنیادین خود و ظرفیت 

بی جامع و منسجم برای حقوق اقلیتاجتهادی، می ها ارائه دهد که هم با اصول تواند چارچو
مخوانی داشته باشد. این امر، دینی سازگار باشد و هم با استانداردهای معاصر حقوق بشر ه

ادیانی، و تعامل سازنده میان فقها، حقوقدانان و فعالان مستلزم اجتهاد مستمر، گفتگوی بین
 حقوق بشر است.

 بندي نهاييجمع

های دینی و قومی از منظر فقه شیعه و ارائه این مقاله با هدف تبیین مبانی فقهی حقوق اقلیت
بی نوین برای تکالیف دول ت و جامعه، به تحلیل جامع منابع فقهی، قرآنی و روایی چارچو

های پژوهش نشان داد که فقه شیعه، بر پایه اصول کرامت انسانی، عدالت، نفی پرداخت. یافته
 ا دارد.ها راکراه و مقاصد الشریعه، ظرفیت لازم برای ارائه چارچوبی منسجم برای حقوق اقلیت

معاصر  هایاریخی خود پیشرفته بود، اما با واقعیتنظام سنتی اهل ذمه، اگرچه در بستر ت
و اصل برابری شهروندی تعارض دارد. فقهای معاصر با استفاده از ابزارهای اجتهادی، از جمله 

کنند.  توانند این احکام را بازنگریتفکیک احکام ثابت و متغیر و توجه به مقاصد الشریعه، می
ب ولایی و اجرایی، راهی برای مشارکت در حوزه مشارکت سیاسی، تفکیک میان مناص

 .کندمیها فراهم تر اقلیتگسترده
کید  و دولت را  کندمیفقه شیعه بر برابری در حقوق فرهنگی، اقتصادی و اجتماعی تأ

گرایی اسلامی، داند. مدل فقهی چندفرهنگیپذیر میهای آسیبموظف به حمایت از اقلیت
ترک عنوان معیار مشبا احترام به دیگری، و عدالت بهبر وحدت در کثرت، گفتگو، حفظ هویت 

دهنده پویایی فقه شیعه در مواجهه با استوار است. اجتهادهای نوین فقهای معاصر نشان
 های جدید است.چالش
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ها ارائه دهد که هم با اصول دینی تواند چارچوبی جامع برای حقوق اقلیتفقه شیعه می
 ای معاصر حقوق بشر همخوانی داشته باشد.سازگار باشد و هم با استاندارده

 پيشنهادات

 شود:های این پژوهش، پیشنهادات زیر ارائه میبر اساس یافته
 . برای پژوهشگران:۱
 هاهای تطبیقی میان فقه شیعه و فقه سنی در زمینه حقوق اقلیتانجام پژوهش -
 ع دینی و قومیهای اسلامی در زمینه مدیریت تنوهای تاریخی دولتبررسی تجربه -
 گرایی اسلامی و غربیهای چندفرهنگیتحلیل تطبیقی مدل -
 گذاران:. برای سیاست۳
 ها بر اساس اصل برابری شهروندیبازنگری در قوانین و مقررات مربوط به اقلیت -
 گیری و حکمرانیها در فرایندهای تصمیمتقویت مشارکت اقلیت -
 هاگیری از تبعیض و نقض حقوق اقلیتهای نظارتی برای جلوایجاد مکانیزم -
 . برای جامعه مدنی:۴
گاهی عمومی درباره حقوق اقلیت -  ها و اهمیت تنوع فرهنگیتقویت آ
 ها و نظارت بر اجرای قوانینهای مدافع حقوق اقلیتایجاد سازمان -
 ادیانی و فرهنگی در سطح جامعهتقویت گفتگوی بین -

 هاي پژوهشمحدوديت 

 رو بوده است:های زیر روبها محدودیتاین پژوهش ب
ار ویژه آثدسترسی به برخی منابع فقهی کلاسیک و معاصر، به . محدودیت منابع:۱

 زبان، محدود بوده است.فقهای عرب
این پژوهش به تحلیل محتوای کیفی متون فقهی محدود شده و از  . محدودیت روش:۲
 ها، استفاده نکرده است.تهای کمی، مانند پیمایش نظرات فقها و اقلیروش
این پژوهش به فقه شیعه محدود شده و به تحلیل تطبیقی با فقه سنی  . محدودیت دامنه:۳
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 و سایر مذاهب اسلامی نپرداخته است.
 هایبه دلیل محدودیت زمانی، این پژوهش نتوانسته به همه جنبه . محدودیت زمانی:۴

 طور مفصل بپردازد.و زبانی، به های قومیها، از جمله حقوق اقلیتحقوق اقلیت
ها، این پژوهش توانسته چارچوبی جامع برای فهم مبانی فقهی با وجود این محدودیت

ی هاها ارائه دهد و زمینه را برای پژوهشها و تکالیف دولت و جامعه نسبت به آنحقوق اقلیت
 آتی فراهم کند.
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 كتابنامه

 ..............................................................................................................................................  

 نابع عربي و فارسيم

 . بیروت: دار صادر.(چاپ سوم)* لسان العرب. *ق)۱۴۱۴(ن مکرم. منظور، محمد بابن
 *. قاهره: دار الفکر العربی.العلاقات الدولیة فی الإسلام. *)۱۳۷۷(ابوزهره، محمد. 

 . قم: مجمع الفکر الإسلامی.)۳(ج. * المکاسب. *ق)۱۴۱۵(انصاری، مرتضی. 
 الصدیقة الشهیدة. . قم: دار)۲(ج. * صراط النجاة. *ق)۱۴۲۶(تبریزی، جواد. 

 *. قم: مرکز نشر اسراء.فلسفه حقوق بشر. *)۱۳۸۵(جوادی آملی، عبدالله. 
 *. قم: مرکز نشر اسراء.فقه و عقل. *)۱۳۸۸(ــــــــــــ، 

* شرائع الإسلام فی مسائل الحلال و الحرام. *ق)۱۴۰۸(. (محقق حلی)حلی، جعفر بن حسن 
 . نجف: مطبعة الآداب.، تحقیق: عبدالحسین محمدعلی بقال)۱(ج. 

* قواعد الأحکام فی معرفة الحلال و الحرام. *ق)۱۴۱۳(. (علامه حلی)حلی، حسن بن یوسف 
 . قم: مؤسسة النشر الإسلامی.)۱(ج. 

یر الأحکام الشرعیة علی مذهب الإمامیة. *ق)۱۴۲۰(ــــــــــــ،  ، تحقیق: ابراهیم ۲(ج. * تحر
 . قم: مؤسسة الإمام الصادق.بهادری)

 *. تهران: مؤسسه فرهنگی قدر ولایت.اجتهاد و ولایت فقیه. *)۱۳۸۴(ای، سیدعلی. خامنه
یر الوسیلة. *ق)۱۴۲۵(الله. خمینی، سیدروح  . قم: مؤسسة النشر الإسلامی.)۲(ج. * تحر

 . تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.)۱۰(ج. * صحیفه امام. *)۱۳۷۹(ــــــــــــ، 
یب القرآن. *ق)۱۴۱۲(ی، حسین بن محمد. راغب اصفهان (تحقیق: صفوان * المفردات فی غر

 . دمشق: دار القلم.عدنان داودی)
 . دمشق: دار الفکر.، چاپ چهارم)۸(ج. * الفقه الإسلامی و أدلته. *ق)۱۴۱۸(زحیلی، وهبه. 

 *. قم: مؤسسه امام صادق.مبانی حکومت اسلامی. *)۱۳۸۷(سبحانی، جعفر. 
. بیروت: (چاپ دوم)* نظام الحکم و الإدارة فی الإسلام. *م)۱۹۹۱(محمدمهدی. الدین، شمس

 المؤسسة الدولیة للدراسات و النشر.
*. بیروت: المؤسسة الدولیة فی الاجتماع السیاسی الإسلامی. *م)۱۹۹۶(ــــــــــــ، 
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 للدراسات و النشر.
 لنشر الإسلامی.*. قم: مؤسسة االمقنعة. *ق)۱۴۱۳(شیخ مفید، محمد بن محمد. 

 . قم: مکتب الإعلام الإسلامی.(چاپ دوم)* اقتصادنا. *ق)۱۴۰۸(صدر، محمدباقر. 
. قم: )۱۶، ۱۳، ۲، ۱(ج. * المیزان فی تفسیر القرآن. *)۱۳۹۳(طباطبایی، سیدمحمدحسین. 

 مؤسسة النشر الإسلامی.
: محمدتقی ، تصحیح۲(ج. * المبسوط فی فقه الإمامیة. *ق)۱۳۸۷(طوسی، محمد بن حسن. 

 . تهران: المکتبة المرتضویة.کشفی)
 . قم: مؤسسة النشر الإسلامی.)۵(ج. * الخلاف. *ق)۱۴۰۷(ــــــــــــ، 
 . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.)۳، ۲(ج. * التبیان فی تفسیر القرآن. *ق)۱۴۱۴(ــــــــــــ، 
* فهام إلی تنقیح شرائع الإسلاممسالک الأ. *ق)۱۴۱۳(. (شهید ثانی)الدین بن علی عاملی، زین

 . قم: مؤسسة المعارف الإسلامیة.)۳(ج. 
 *. قم: مرکز فقهی ائمه اطهار.آیین کشورداری از دیدگاه امام علی. *)۱۳۸۰(فاضل لنکرانی، محمد. 

 . بیروت: دار الملاک.(چاپ سوم)* الإسلام و منطق القوة. *ق)۱۴۱۸(الله، سیدمحمدحسین. فضل
 *. بیروت: دار الملاک.دنیا الإنسان. *ق)۱۴۲۰(، ــــــــــــ

*. قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران. *)۱۳۵۸(قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران. 
 تهران: اداره کل قوانین مجلس شورای اسلامی.

 *. تهران: کویر.الناس: اسلام و حقوق بشرحق. *)۱۳۸۸(کدیور، محسن. 
یه. *)۱۳۷۶(ــــــــــــ،   *. تهران: نشر نی.های دولت در فقه شیعهنظر

. تهران: دار اکبر غفاری)، تصحیح: علی۵، ۲(ج. * الکافی. *ق)۱۴۰۷(کلینی، محمد بن یعقوب. 
 الکتب الإسلامیة.
 . بیروت: مؤسسة الوفاء.)۷۵، ۷۲(ج. * الأنوار بحار. *ق)۱۴۰۳(مجلسی، محمدباقر. 

 . تهران: صدرا.تم)(چاپ هش* الهی عدل. *)۱۳۷۸(مطهری، مرتضی. 
 . تهران: صدرا.، چاپ دوازدهم)۱(ج. * اسلام و مقتضیات زمان. *)۱۳۸۰(ــــــــــــ، 

 *. قم: ارغوان دانش.حکومت دینی و حقوق انسان. *)۱۳۸۸(منتظری، حسینعلی. 
. قم: )۲، ۱(ج. * دراسات فی ولایة الفقیه و فقه الدولة الإسلامیة. *ق)۱۴۰۸(ــــــــــــ، 

 کز العالمی للدراسات الإسلامیة.المر
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 . قم: مدینة العلم.)۱(ج. * منهاج الصالحین. *ق)۱۴۱۰(موسوی خویی، سیدابوالقاسم. 
، چاپ ۴۱، ۲۱(ج. * جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام. *ق)۱۴۰۴(نجفی، محمدحسن. 

 . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.هفتم)
(تحقیق: مرکز الأبحاث و * ام فی بیان قواعد الأحکامعوائد الأی. *ق)۱۴۱۷(نراقی، احمد. 

 . قم: مکتب الإعلام الإسلامی.الدراسات الإسلامیة)
. قم: مؤسسة )۱۱(ج. * مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل. *ق)۱۴۰۸(نوری، میرزاحسین. 

 آل البیت لإحیاء التراث.
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