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 1چكیده

باشد. ین مباحث در اندیشه سیاسی اسلام میترمهمبحث حق حاکمیت و مشروعیت حکومت از 
که پژوهش حاضر آن را مورد بررسی قرار لذا مبنای مشروعیت و حق حاکمیت از موضوعاتی است 

در بین اندیشمندان مسلمانان این اتفاق نظر وجود دارد که منشأحاکمیت در اسلام برخاسته  داده است.
به آن حضرت واگذار شده بود و بعد از ایشان  از اراده الهی است و این حق در زمان پیامبراسلام

نظرات مختلفی تحت دو عنوان مکتب امامت و خلافت؛ در اسلام به وجود آمد. متفکران مکتب 
دانند مردم را محور مشروعیت می خلافت به دلیل اعتقاد به عدم نصب جانشین از سوی پیامبر اکرم

ل و عقد، بیعت و اجماع امت، استخلاف، شورا، که امامت با اراده مردم از طریق نصب، انتخاب ح
بعد ازخود جانشین تعیین  است؛ پیامبراسلامگردد. اما مکتب امامت که معتقدغلبه و زور منعقد می

کرده است، مشروعیت نظام سیاسی در اسلام را در زمان حضور متعلق به اجازه جانشینان آن حضرت 
در جامعه حضور فزیکی ندارد؛ فقیهان عادل که عالم به  ومدانند. اما در زمان غیت که امام معصمی

اند. پس فقهاء از نظر مکتب امامت، باشند به عنوان نایب عام از طرف امام منصوب احکام اسلام می
در زمان غیبت، ولایت دارند و نظام سیاسی از مشروعیت برخور دار است که فقیه جامع الشرایط به 
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 مقدمه

مشروعیت حکومت یا حق »در حوزه مطالعات فلسفه سیاسی یکی از مهم ترین مباحث، 
های سیاسی رکن اصلی حاکمیت ت نظامیاست. از نظر فلاسفه سیاسی، مشروع« حاکمیت

به شمار میآید و حاکمیت، زمانی حقانیت و کارایی دارد که از مشروعیت لازم برخوردار 
باشد. براین اساس، بحث حق حاکمیت، مبنای مشروعیت و چیستی حکومت اسلامی از 
مباحثی بوده است که مورد توجه اندیشمندان اسلامی قرار داشته و تفسیرهای مختلف از آن 

 ارائه گردیده است. 
وقوع انقلاب اسلامی در ایران، امت اسلامی چندان توجه به مسایل سیاسی و قبل از البته 

های کشورهای اسلامی از مشروعیت سیاسی و پشتیبانی حکومتی نداشتند و اکثر حکومت
 امام خمینیمردمی برخوردار لازم نبودند. به همین جهت پیروزی انقلاب اسلامی به رهبری 

های به ظاهر اسلامی را و تشکیل حکومت اسلامی در ایران، مشروعیت بسیاری از حکومت
های شان حساس شدند و حق حاکمیت به چالش کشید و امت اسلامی نسبت به حکومت

آنان را زیر سؤال بردند. این امر موجب شد که رابطه دین و سیاست، در اندیشه سیاسی اسلام 
که رد توجه اندیشمندان امت اسلامی قرار گیرد. لذا این پرسش مطرح شد به طور جدی مو

ست؟ این تحقیق تلاش نموده است تا به این یت در اسلام چیمبنای حق حاکمیت و مشروع
 پرسش با توجه به نظرات علمای اسلام پاسخ دهد. 

 مفاهیم و کلیات

در لغت به معنای فرمانروایی کردن، اعمال و به کار بردن « حکومت»: واژه الف. حکومت 
سلطه و قوه حاکمه، سلطنت کردن، ریاست و فرمانروایی از جانب سلطان و نیز به معنای 

بعضی از اهل لغت گفته اند؛ حکومت به  .(81: 8811جمشیدی، (داوری کردن آمده است 
ی الحُکُومات و یهو »و و گفته شده: معنای قضاوت و حکم در بین مردم آمده  فْصل یتَولَّ

اند که و نیز به معنای منع از ظلم آمده است و حاکم را از این جهت حاکم گفته« الخُصُومات.
 . (818/ 81: 8181، ابن منظور ؛811/ 81: 8181، زبیدی)کند از ظلم ظالمین جلوگیری می
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ی اجرایی« میباشد. قوه»یا « دستگاه فرمان روا»در اصطلاح سیاسی حکومت به معنای 
دکتر حسن عباس معتقد است: نظام سیاسی ابزار و قواعدی است که به وسیله آن مشکلات 
اجتماعی و برطرف و امنیت و آرامش در جامعه برقرار میگردد و انسانهایی در سایه آن 

 میتوانند به اهداف و آرمانهای خود دست یابند.« )حسن عباس،8818: 118). 
قانون و با  ین به معنای( در زبان لاتLegitimacyت)یمشروع یت: واژهیب. مشروع

شه است. )اندرو یهم ر ی( قانون گذارLegislation( قانون گذار و )Legislatorکلمات )
 بر سیر و. این واژه در زبان عربی از فعل شَرَعَ، یَشٌرَعُ مشتق شده است و (11: 8811نست،یو

سلوک در شرع )یعنی راه( یا مشروع )اندیشه یا عمل( یا در شریعت )یعنی نظام و روشی که 
 کنند.( دلالت دارد. )حسن عباس، همان: 243(مردم در امورشان از آن اطاعت می

مشروعیت در اصطلاح سیاسی مرادف قانونی بودن است و منظور این است کسی که حق 
حاکمیت و در دست گرفتن قدرت و حکومت را داشته باشد، مردم وظیفه دارند از او اطاعت 

 صرتی،)ن« تلازم برقرار است.« تکلیف به اطاعت»و « حق حاکمیت»میان »بنابراین »کنند. 
، «تحقانی»، «قانونی بودن»ان علوم سیاسی از مشروعیت به بعضی اندیشمند .(883: 8811

 اند. شهروندان از حاکمان تعبیر کرده« رضایت»و « توجیه حاکمیت»، «حق بودن»
ج. مشروعیت در اسلام: مشروعیت از نظر اسلام منشأ الهی دارد و کسانی از امت اسلامی 

عبدالاعلی مودودی  حکومت باشند. حق حاکمیت دارند که از طرف خداوند مأذون به تشکیل
حاکمیت از آن خداوند است و غیر »نویسد: در این رابطه می« الخلافة و الملک»در کتاب 

خداوند کسی حق حاکمیت ندارد و تنها قانونی که لازم است از آن اطاعت شود، قانون الهی 
عبارت است پس مشروعیت نظام سیاسی در اسلام  (.81/ 88 :8831)المودودی، « است.

توجیه عقلانی حقانیت و قانونیت زمامداران برای اعمال حکومت برمردم، و نیز اطاعت »از: 
پس تردیدی وجود ندارد که فقه سیاسی امت  (.44: 1381)کواکبیان،  «شهروندان از آنان

در اسلام، دولتی را مشروع گویند که »اسلامی براساس اراده الهی تدوین و شکل گرفته است. 
ی خداوند باشد.« )فرحی، 8811: 13(. چنانکه امام خمینی میت در آن ناشی از ارادهحاک

مینویسد: »حکومت اسلام حکومت قانون است. در این طرز حکومت، حاکمیت منحصر 



به خداست و قانون فرمان و حکم خداست. همه افراد، از رسول اکرمگرفته تا خلفای آن 
 حضرت و سایر افراد تا ابد تابع قانون هستند.« )خمینی)ره(، ولایت فقیه8118: 11-11(.

 های حق حاکمیت در اسلام امت اسلامی و نظریه
علاوه بر  امبراکرمین مسأله اتفاق نظر وجود دارد که پینسبت به ا ین امت اسلامیبدر 

ی امور جامعه را نیز برعهده ل حکومت و ادارهیمنصب رسالت و منصب قضاوت، منصب تشک
داشت. مشروعیت حکومت که آن حضرت در مدینه پایه ریزی کرد نشأت گرفته از اراده 
خداوند بود و »وَ  ما ینْ ط  قُ  عَ ن   الْ هَ وی، إ  نْ  هُ وَ  إ  لاَّ  وَ حْ ی یوحی.« )نجم/ 1-8( اما در اینکه مبنای 
مشروعیت حکومت پس از پیامبراکرم آیا نص است یا به انتخاب امت واگذار شده است؟ 
بین امت اسلامی اختلاف شده و به طورکلی دو نظریه و مکتب فکری وجود دارد که در این 

 تحقیق مورد بررسی قرار گرفته است: 

   الف. نظریه مكتب امامت

متوقف  از نظر فقیهان امامیه مبنای مشروعیت حکومت و حق حاکمیت پس از پیامبر اسلام
 باشد:براجازه جانشینان آن حضرت است که در دو، دوره قابل بررسی می

است،  یدر این دوره فقیهان امامیه مشروعیت حکومت را که منصب اله. عصرحضور: 8
دانند و کسی که در رأس این منصب قرار میگیرد، باید منصوب یمنصوص از طرف خداوند م

از طرف خداوند یا توسط رسول خدا برای مردم معرفی شده باشد. مطابق حدیث دار، 
ولایت، غدیر، منزلت و... پیامبراکرم نیز بعد از خود حضرت علی را به عنوان خلیفه و 
جانشین معین کرده بود )بحرانی، / 11 / میلانی، 8188: 83(. و بعد از آن حضرت یازده تن 

 از فرزندانش براساس دستور پیامبراسلامامامت و زعامت مسلمین را برعهده داشتهاند.
درباره جایگاه نص در مشروعیت بخشی به نظام سیاسی  ین طوسیرالدیخواجه نص

باشد به این کیفیت استدلال کرده است؛ وجود امامت که از جمله شئون آن زعامت سیاسی می
 امبریباشد. بر پ یامام لطف است، پس نصب او به خاطر حصول غرض برخداوند واجب م

گاه و عالم به مصالح مردم نسبت خودشان است؛ یکه مهربان تر به مردم از پدرشان م باشد، آ
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د. ن کنییز با اذن خداوند و به نص تعیرا ن یت جامعه اسلامیلازم است که بعد از خود، رهبر
حضور ن اساس، فقیهان امامیه بالاتفاق در زمان یبرا (.811/ 838/  :8811، ی)الطوس

از  دانند و معتقدند؛ ائمه معصومینیمشروعیت حکومت را به نصب از جانب خداوند م
ثابت بود، برای اوصیاء آن  جانب خداوند منصوبند و همان ولایتی که برای پیامبراکرم
 حضرت نیز، ثابت است و هیچ گونه محدودیتی وجود ندارد. 

ع امامیه اغلباً معتقد به اصل ولایت فقیهان جام در زمان غیبت کبرا، فقیهانبت: ی. عصر غ1
باشند و اعتقاد دارند که در عصر غیبت منبع مشروعیت کارها، چه نسبت به امور الشرایط می

فردی و چه نسبت به امور حکومتی و اجتماعی به فقیهان جامع الشرایط برمیگردد. به طور 
کلی در این دوره سه دیدگاه تحت عنوان؛ »حسبه«، انتصاب« و »انتخاب« از سوی فقیان 
درباره ولایت فقیهان مطرح شده است. تفاوت اساسی نظریه »حسبه« با دو نظریه دیگر در 
این است که ولایت فقیهان در امور حسبه به عنوان یك »منصب« مطرح نیست، بلکه فقیهان 
از باب قدر متیقن، به عنوان تکلیف شرعی و وجوب کفایی در تصدی امور حسبیه بر دیگران 
مقدمند. برخلاف ولایت فقیهان در نظریه »انتصاب« و »انتخاب« که به عنوان یک منصب 
مطرح است؛ منتها در نظریه انتصاب، منصب از سوی خداوند به فقیه داده میشود و در نظریه 

 انتخاب، منصب را مردم به فقیه میدهند. 
مبنای مشروعیت حکومت در عصر غیبت سه نظریه ارائه شده که ی براین اساس، درباره

 «:مردمی -مشروعیت الهی»و « مشروعیت مردمی»، «مشروعیت الهی»عبارتند از؛ 

 شروعیت الهی حكومت. م2/ 1

مردم در عزل و نصب فقیه هیچ »گیرد و در این فرض، فقیه مشروعیت خود را از خداوند می
اند، و با از دست دادن صفات، دل از سوی شارع نصب شدهدخالتی ندارند؛ چون فقیهان عا

شوند. مردم موظف به اطاعت از ولی فقیه خواهند بود. ولایت فقیهان خود به خود، عزل می
بر مردم دائمی است، و محدود کردن آن به وقت مشخص جایز نیست و شخص خاصی هم 

حقیقت، ) «منصوبند.از طرف شارع مقدس منصوب نیست، بلکه همه دارندگان شرایط 



دیدگاه مشروعیت الهی حکومت از نگاه قلمرو، محدوده، نظارت و  (.212/ 211/  :1314
  گردد:اذن فقیه؛ خود به چند نظریه دیگر تقسیم می

 . نظریه ولایت عامه و مطلقه فقیه2/ 1/ 1

د و یمعنای آزاد، رها و بدون قو در لغت به « اطلاق»ی مطلقه اسم مفعول و از ماده واژه 
: 8181طریحی،) -(.818/ ، 1ج: 8113،فراهیدی) -(.818/ ، 1شرط آمده است. )فیومی، ج

ن اب« )صار حرّاً. یقٌ، أَ یطَل  »شود: گردد گفته میبرای انسانی که آزاد می( 111 ، ص1ج
قرار  دهیت مقیولایت مطلقه در اصطلاح فقها؛ در مقابل ولا (111/ ، 81ج: 8181منظور، 

ت، بلکه سیه، معنای لغوی آن به طور گسترده مراد نیت مطلقه فقیدگاه قائلان به ولایدارد و از د
بت عنی نسیمطلق بودن نسبی آن است؛ « هیت مطلقه فقیولا»در عبارت « اطلاق»مقصود از 

ت یلات پدر در ازدواج دختر، ویباشد، مانند ولاهای دیگر که در جهت خاصی میتیبه ولا
باشد. پدر و جد پدری در تصرفات مالی فرزندان نابالغ و... مطلق است و مقید به قیدی نمی

  (.81/ : 8818، )پازوکی
آید که در باره ولایت مطلقه فقیهان در نخستین فقیه عصرغیبت به شمار می شیخ مفید

کتاب »المقنعة« میفرماید: »فأمّ ا إقامة الحدود فهو إلی سلطان الإسلام المنصوب من قبل 
اللّ ه تعالی، و هم أئمّ ة الهدی من آل محمد و من نصبوه لذلك من الأمراء و الحکّ ام، و قد 
فوّ ضوا النظر فیه إلی فقهاء شیعتهم مع الإمکان؛ اجرای حدود الهی، از وظایف سلطان و حاکم 
اسلامی است که از سوی خداوند به این سمت نصب میشود. اینها عبارتند از؛ امامان هدایت 
از آل محمد و کسانی که ائمه آنها را به عنوان امیر یا حاکم نصب کنند.« )محمد بن 
محمد بن نعمان، عکبری، مفید، المقنعة، ص948(. از کلمه »نصبوه« و »فوّ ضو« در این 

 عبارت دانسته میشود که فقهاء از طرف امام معصوم منصوب میباشند.
ل اگر به اموا»گوید: و در باب زکات می« الکافی فی الفقه»در کتاب  ابوصلاح حلبی

شخصی، حقوق مالی مانند خمس، زکات و انفال تعلق گرفت واجب است آن را به سلطان 
یا به کسی که از طرف او به  اسلامی که منصوب از قبل خداوند است، مانند ائمه معصومین
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این سمت منصوب شده است پرداخت نماید تا به مصرفش برسانند و اگر این دو یکی نبود، به 
این عبارت (. 112: 1443)الحلبی،  «فقیه امین پرداخت نماید تا در مواردش مصرف نماید.

جمع آوری و تصرف بیت المال اسلامی مانند خمس،  دلالت دارد که بعد از امام معصوم
 زکات و انفال برعهده فقیهان جامع الشرایط است. 

رف تولّی صیجب أن ی»فرماید: می« شرایع»از فقیهان بزرگ امامیه در کتاب خمس  محقق حلی
ی علجب یتولی أداء ما یکما  ابةیه الحکم بحق النین من إلیالأصناف الموجود یف حصّة الإمام

ه الحکم بحق یمن إل»مقصود صاحب شرایع از جمله (. 121/  1ج: 1448حلی، ) «الغائب.
اند: فقیه جامع الشرایط است و مراد از نیابت هم چنانکه از ظاهر کلام چنانکه برخی گفته« ابةیالن

 .(ایشان استفاده میشود، نیابت به معنای عام و مطلقه است. )ولایة الفقیه، همان، ص51
ابت یکسی که در اثر حق نمراد از »نویسد: صاحب المدارك در شرح عبارت محقق می

ط است و همانا واجب است یه عادل، امامی و جامع الشرایحکم به او واگذار شده است، فق
بر امور عامه منصوب  را او از جانب امام زمان یرد؛ زیکه او سرپرستی آن کار را بر عهده گ

 (.111/ ، 1ج: 8188)العاملی، « شده است.
ی ولایت ترین فقیهان است که در تحول و تکامل نظریه از جمله برجسته محقق کرکی

ی آن هی ماهیت ولایت فقیه و ادلفقیه سهم بسزایی دارد. این فقیه فرزانه، برای اولین بار درباره
 (.121: 1385)برجی،  به طور مبسوط بحث کرده است.

 کند:ایشان رای اثبات ولایت مطلقه فقیهان به دو دلیل استناد می

 الف. اتفاق اصحاب

ای که فرماید: همه علماء براین مسأله اتفاق دارند که فقیه عادل شیعهایشان در این ارتباط می
 است، از سوی ائمهجمیع شرایط فتوی را دارد و از آن به مجتهد در احکام شرعیه تعبیر شده 

ها بوده است در زمان غیبت فقیه جامع الشرایط نیابت دارد و در تمام اموری که از وظایف آن
 برمردم واجب است که در مرافعات و منازعاتشان به فقها مراجعه کنند و از آنان اطاعت نمایند.

 (.142/  1ج: 1449)کرکی، 



 ب. روایات  

نصبوا  لأنّهم قد»ایشان برای اثبات ولایت مطلقه فقها به روایات، این گونه استدالا کرده است: 
کم یقد جعلته عل یمقبول عمر بن حنظلة: فإنّ  یف نائبا علی وجه العموم، لقول الصادق

ه یو الأصل ف»در رساله نماز جمعه نیز فرموده است: (. 811/ ، 1ج: 8181)کرکی، « حاکما...
أنه  ب بإسناد إلی عمر بن حنظلة، عن مولانا الصادق جعفر بن محمدیالتهذ یخ فیرواه الشما 

 (.818، ص8، جی)الکرک« ثنا، و نظر...یانظروا الی من کان منکم قد روی حد»قال: 
، «عوائد الایام»مولی احمد نراقی از جمله نخستین فقیهان امامیه است که در کتاب 

ی وظایف، اختیارات و محدودهی ولایت فقها در زمان غیبت را تحت عنوان دو قاعدهی حوزه
 کلی بیان کرده است: 

شود، هرمنصبی که برای پیامبر و امام الف. از روایات و اجماع علما فهمیده می
 معصوم ثابت بوده است، در زمان غیبت برای فقهاء نیز ثابت است. 

ط به امور دینی و دنیوی و انتظام زندگی بشر است چه عقلًا و چه ب. کلیه اموری که مربو
شرعاً و شارع مقدس برای آن متولی خاصی را معین نکرده است، آن امور از وظایف فقهاء 

 (.باشد که لازم است به انجام آن اهتمام بورزند. )نراقی، 8181: 181می
ی وظایف و ولایت مطلقه دارند و کلیهاین بیان ایشان کاملًا صراحت دارد که فقهاء 

مناصب امام معصوم و از جمله تشکیل حکومت برای فقیهان جامع الشرایط در زمان غیبت 
 ثابت است. 

داند و در این زمینه فرموده است: ولایت عامه فقیه را از امور قطعی می صاحب جواهر
کسانی که در عمومیت ولایت فقیه تردید و شک دارند، در حقیقت طعم فقاهت را نچشیدهاند. 
)نجفی، 1444: ج12 / 193(. وی برای اثبات عمومیت ولایت فقیه، به روایات؛ مقبوله 
عمربن حنظله، مشهورهی ابی خدیجه، روایت»امالحوادث الواقعه« و دلیل عقل تمسک کرده 
است که از نظر وی تمام اینها برعمومیت ولایت فقیه دلالت دارند. صاحب جواهر از 
عبارت؛ »فإنی قد جعلته علیکم حاکما« و جمله؛ »فإنهم حجتی علیکم و أنا حجة اللّ ه« در 
مقبوله عمربن حنظله استفاده عموم ولایت فقیه را نموده است. زیرا از ظاهر عبارت استفاده 
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میگردد که امام معصوم فقها را علی العموم حاکم قرار داده است. به این معنا که فقیه در 
 تمام آنچه امام ولایت داشته است، ولایت دارند.

ن یشیخ انصباری از بزرگترین فقیهان امامیه در چند صد سال اخیر است. ایشان، در چند
کرده است. شیخ در جای مکاسب بحث ولایت فقیه، حکومت و مسائل مربوط به آن را مطرح 

کند: کتاب مکاسب، در بحث ولایت فقیه، برای فقیهان جامع الشرایط سه منصب را ذکر می
منصب افتا، منصب قضاء و منصب ولایت در اموال و انفس. ایشان منصب افتاء و قضاء را 
برای فقیه قطعی و اجماعی میداند و اما در بارهی منصب سوم به تفصیل سخن میگوید و 

(. این موضوع را از جهات مختلف مورد ارزیابی قرار داده است. )انصاری، 8181: ج8، / 111

 
ر ن که مجتهد، بیدر باره ولایت عامه فقیه فرموده است: با توجه به ا« کتاب خمس»خ در یش

گفت: پرداخت توان ن اوست، میین و جانشیحجت برمردم و ام ب عام امامیات، نایاساس روا
 امه از امیت عامه فقیابت و ولاین است که ظاهر این ادله، نیه واجب است. انصاف ایخمس به فق
کند، نه در مثل ولایت بر اموال و اولادش. البته امکان هم دارد پرداخت خمس به فقیه را ثابت می

از این جهت واجب باشد؛ که پرداخت خمس به فقیه در رضایت امام معصوم دخالت داشته 
گاه تراست. )انصاری، همان،/ 188  . است. برای اینکه فقیه، به مصارف آن نوعاً ، آ

مطلقه  به دفاع از ولایت «تنبیة الامة و تنزیة الملة»مرحوم نائینی اولین فقیهی است در کتاب 
کند و در آن تمام شئون حکومت و شرایط فقیه، نظام مشروطه را به عنوان جایگزین مطرح می

حاکمان را به تفصیل بحث کرده است. ایشان در باره ضرورت ولایت فقیهان جامع الشرایط در 
ی امامیه، این است که در این عصر ات مذهب ما طائفهیازجمله قطع» زمان غیبت، مینویسد:

غیبت )علی مغیبه السلام(، آنچه از ولایات نوعیه را که عدم رضای شارع مقدس به اهمال آن، 
حتی در این زمینه هم، معلوم باشد، وظائف حسبیه نامیده، نیابت فقهای عصر غیبت را در آن قدر 
متیقن و ثابت دانستیم، حتی با عدم ثبوت نیابت عامه در جمیع مناصب. چون عدم رضای شارع 
مقدس به اختلال نظام و ذهاب بیضۀ اسلام، بلکه اهمیت وظایف راجع به حفظ و نظم ممالك 
اسلامیه از تمام امور حسبیه از اوضح قطعیات است. لهذا ثبوت نیابت فقیهان و نواب عام عصر 



 (.غیبت در اقامۀ وظائف مذکوره از قطعیات مذهب خواهد بود.« )نائینی، 8111: 11-11
براساس این نظر نائینی، حتی اگر ما به جمیع مناصب برای فقیهان قایل نباشیم، باید گفت؛ 

نظام اسلامی و دفاع از کیان جامعه اسلامی یک امر ضروری بوده و اهمیت آن قطعاً از  حفظ
امور حسبیه اصطلاحی بیشتر است. از دیدگاه ایشان، سلطنت مشروطه، در طول ولایت فقیه 
است و نه در عرض آن. یعنی حفظ نظام و اداره جامعه اسلامی ولو اینکه از باب امور حسبیه 

 آید. امام معصوم و فقیه جامع الشرایط به شمار میباشد؛ از وظایف 
ل در باره یاز جمله فقیهان نواندیش و معاصر است که به تفص حضرت امام خمینی

به معنای هم طرازی  نییه امام خمیت مطلقه فقیه ولایاند. نظرپردازی کردهولایت فقیه نظریه 
شان ین نوع نگرش در تمام آثار ایباشد و امی و ائمه امبریارات حکومتی پیه با اختیولی فق

ط در زمان غیبت، نظرات یه جامع الشرایارات فقینه محدوده اختیبیان شده است. در زم
فرماید: »ولایت ن فقیهان امامیه مطرح شده است. چنانکه حضرت امام مییمتفاوتی ب

مجتهد، هم دراصل داشتن ولایت ونداشتن وهم درحدود ولایت ودامنه حکومت، از روز اول 
 میان خود مجتهدین مورد بحثبوده است.« )الخمینی، 8818: 118(.

فرماید: در باره اختیارات وسیع ولی فقیه می« کشف الاسرار»در کتاب  امام خمینی
»تنهاحکومتی که خرد حق میداند و با آغوش گشاده وچهره باز آن را میپذیرد )حکومتی 
است( که همهکارش حق و همه عالم و تمام ذرات وجود حق خود اوست. به استحقاق او در 
هر چه تصرف کند، درمالخود تصرف کرده و از هرکس هرچه بگیرد، مال خود را گرفته و 

 هیچکس انکار این سخن را نتواند کرد.« )خمینی، همان / 11(. 
ه است کیحکومت و سه امور مربوط به یکل»نویسد: می« عیکتاب الب»حضرت امام در 

دوتا  ز ثابت است و عقلًا امکان ندارد که بین اینیه عادل نیامبر و ائمه ثابت بود، برای فقیپبرای 
ت یای از ولاشعبه امام خمینی حکومت را(. 111/ ، 1ج: 8118الخمینی، « )قائل به فرق شد.

باشد. »اسلام آمده تا به جامعه ه مییداند، لذا مقدم برتمام احکام فرعمی مطلقه رسول الله
نظم بدهد، امامت اعتباری و حکومت برای تنظیم امور جامعه است. ما مکلف هستیم که 
اسلام را حفظ کنیم. این تکلیف از واجبات مهم است؛ حتی از نماز و روزه واجب تر است.« 
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)الخمینی، 8118: 31(. حضرت امام سپس برای اثبات نظریه ولایت مطلقه فقیه، به 
استدلال پرداخته و مینویسد: »وممّ ا یدلّ  علی أنّ  القضاء بل مطلق الحکومة للفقیه، مقبولة 
عمر بن حنظلة.« )خمینی، 8181: 11(. یعنی آنچه برحق قضاوت، بلکه مطلق حکومت 

 برای فقیه دلالت میکند، مقبوله عمربن حنظله است.
 س حکومتیو تأس« حکومت نامشروع»نهی و مقابله با منکر  به اعتقاد حضرت امام

ی بر عهده یراست و به شکل کفایط، امر واجب و سقوط ناپذیواجد شراافقهاییه یبرحق برای فق
ته سها است. به همین جهت ایشان قیام برای تشکیل حکومت اسلامی را از وظایف فقها دانآن

 دیت است. ما بایل حکومت اسلامی لازمۀ اعتقاد به ولایمبارزه در راه تشک»فرماید: و می
 د که شمایم که دستگاه اجرای احکام و اداره امور برقرار شود و توجه داشته باشیکوشش کن

 (.18/ )برجی، همان، « س نمایید.ید حکومت اسلامی تأسیفه داریوظ
های ولایی خود را با عمل قرین تنها فقیهی است، که اندیشه خمینیبدون تردید امام 

نمود و توانست تئوری ولایت مطلقه فقیه را بسط داده و عملًا پیاده نماید. چون وی از جمله 
گاه و بیداری که علما را در قبال تحولات اجتماعی و سیاسی مسئول می داند و معتقد فقیهان آ

است برای از بین بردن منکرات و امور غیر مشروع باید قیام کرد. براساس همین باور بود که 
خود شخصاً  در مقابل حکومت ستمگر شاه در ایران ایستاد و سرانجام موفق به تشکیل حکوت 

  اسلامی در ایران گردید، ولایت فقهاء در عرصه عمل نیز تحقق پیداکرد.

 ولایت مقیده. 2/ 1/ 2

 توانند اعمالمراد از ولایت مقیده فقیه این است که فقها در زمان غیبت ولایت عامه دارند و می
ولایت کنند تا زمانی که با حکم شرعی فرعی مخالفت نکند و اگر با حکم شرعی الهی مخالفت 

قد به به این نظریه معتکرد، حکم شرعی فرعی براحکام ولایی حاکم مقدم است. بنابراین قائلین 
ولایت فقیه هستند و معتقدند؛ نیاز مردم به ولایت و حکومت در عصر حضور و غیبت تفاوتی 

واجب است که ولی و حاکم را  ندارد و برای رعایت مصالح شیعه و از باب قاعدة لطف، برامام
مور شیعیان، حافظ صاحب نیابت عامه هستند. آنان سرپرست ا نصب نماید. فقیهان عادل از امام 



 (.29/ باشند. )کواکبیان، همان، ها میشئون اجتماعی و سیاسی و قوانین دین و دنیای آن
  گوید:آیت الله صافی گلپایگانی در این باره میحضرت 

فقهاء در زمان غیبت ولایت عامه دارند و برای تمام مؤمنان واجب است که از حاکم  
اسلامی اطاعت نمایند، ولو اینکه در دارالکفر قرار داشته باشند، زیرا فقهاء از سوی امام 
منصوبند و امام آنان را در زمان غیبت به عنوان حاکم نصب کرده است. در صورت تعارض 

صافی  ،ام شرعی فرعی الهی، احکام شرعی مقدم است. )لطف اللهبین حکم حاکم و احک
برخی از نویسندگان  (.13/  ر،یة ثابتة لا تتغیالأحکام الشرع -. 81 -81: 8181گلپایگانی، 

نسبت  «العوائد»و محقق نراقی در « العناوین»حسینی در  ،معاصر این نظریه را نیز به میر فتاح
 (.14/ همان، کواکبیان، داده است. )

 . و لایت حسبه  2/ 2/ 3

ی حسبه به کسر، اسم مصدر از ماده احتسب و در لغت به معنای اجر و پاداش، شمارش، واژه
ن، یر و امر به معروف و نهی از منکر آمده است. )ر.ک: کتاب العیاعمال صالح، حساب، تدب

حسبه در اصطلاح (.18/ ، 1ن، جیمجمع البحر -. 881/ ، 8لسان العرب، ج -. 813/ ، 8ج
 نیینی برای انجام آن تعیشود که مطلوب شارع بوده و شخص معشرع به اموری اطلاق می

تام )منتظری، یر امر به معروف و نهی از منکر، قضاء، افتاء، حفظ اموال اینشده است، نظ
طی راضی به یچ شرایومراد از حسبیه اموری است که شارع در ه(.118 -131/ ، 1ج 8113
ه جامع یها را خواهان است. اغلب فقیهان امامیه معتقدند که فقست و تحقق آنیها نترك آن

ر ینظ ه در کنار مناصبییه از جمله مناصب فقیت دارد و تصدی امور حسبین امور ولایط برایشرا
ام م، شامل امور مربوط به حفظ نظیه دقت کنیف امور حسبیاگر به تعر»ت بر قضاء است. یولا

ه ین صورت، تصدی فقیشود. در از میین نیانت از حدود و ثغور مسلمیو ص ن و دفاعیمسلم
ه یتوان از موارد تصدی امور حسبز میین را نیاسی جامعه مسلمیعادل در امور اجتماعی و س

ت فقها در امر حسبیه حکومت، یک امر قطعی و یلذا ولا(. 811 :8811،)واعظی« دانست.
بت در دفن حقوق یاوائل عصر غ یبرخی فقها یهینظر(.831/ ، همان، واعظینی است. )یقی
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از مصارف زکات که مربوط  یو اسقاط بعض ، مانند دفن سهم امامیدولت اسلام یاقتصاد
ن ما حضور ندارد؛ گواهی واضح یدر ب ل که امامین دلیبوده است، به ا یبه حکومت اسلام

 (.118: 8111)طوسی، ه است.یت فقینصب ولا یتصد یبرنف
کند یت از طرف فقهاء را رد میمنصب حاکم یاز فقیهان معاصر، نیز تصد یت الله خوئیآ

ه اقامه ای کم و ادلهیبت نداریه در عصر غیت مطلقه فقیاثبات ولا یبرا یلید: ما دلیفرمایو م
ات یچه از روااست و آن و امام معصوم امبریت مطلقه مختص به پیست. ولایشده تمام ن

: 8181باشد. )غروی تبریزی،ه در مرافعات مییفق یت فتوایشود، قضاوت و حجیم استفاده
  (..11/ ، 1الصوم، ج وجردی،بر - 118 -111

 ، مبنای«انتصاب»و « حسبیه»چه بیان گردید روشن شد که براساس دو نظریه از آن
نظریه این است که ت حکومت الهی است و نه مردمی. زیرا قدر مشترک بین هر دو یمشروع

ولایت برای فقیه به عنوان نائب امام ثابت است و منتها، بنابر نظریه حسبیه ولایت فقیه از باب 
 باشد.اضطرار و حسبیه است، ولی برنظریه انتصاب ولایت فقیه از باب نصب می

 . مشروعیت مردمی2/ 2

یهان برخی از فقحاکمیت مردم هستند. این دیدگاه مبتنی براین مسأله است که منشأمشروعیت 
امامیه معتقدند؛ مردم چنان که در مقبولیت حکومت نقش دارند و در مشروعیت آن نیز نقش دارند 
و تا زمانی که مردم به ولایت فقیهی یا حاکمی رأی نداده اند از مشروعیت برخوردار نیست. این 

  است:« ولایت نظارتی فقیه»و « ولایت انتخابی فقیه»دیدگاه، نشأت گرفته از نظریه 
. ولایت انتخابی فقیه: منظور از ولایت انتخابی فقیه این است که مشروعیت 2/ 2/ 1

زیرا نصب عام فقها ثبوتاً محال و اثباتاً »باشد. حکومت در عصر غیبت مستند به مردم می
 اسلامی، تنها راهباشد و به همین دلیل و با توجه به ضرورت حکومت در جامعه غیرواقع می

حکومت اسلامی انتخاب فقیه از سوی مردم است. حکومت اسلامی یک عقد و قرارداد شرعی 
تواند شرایط ضمن عقد همچون پای بندی به الزام آور بین مردم و حاکم منتخب است که می

 یک قانون اساسی را در برداشته باشد.« )کواکبیان، همان، / 1(.



های ولی فقیه یژگیان صفات و ویه تنها به بیت فقیطرفداران این نظریه معتقداند که در ادله ولا
اکتفا شده و این ادله به نصب عام فقیه اشاره ندارد یا کافی نیست و این مردم اند که فردی دارای 
صفات موجود در روایات را انتخاب نمایند، براساس این نظریه خداوند حق حکومت را به طور 
مستقیم به مردم اعطاء نموده است. )ایزدهی، 8811: 38(. و مشروعیت در زمان غیبت در 
چارچوب شرع مستند به مردم است، حکومت اسلامی در واقع معاهدهی دوطرفه و قرارداد شرعی 

 میان حاکم و مردم است که به امضای شارع نیز رسیده است. )منتظری، 8113: ج8، / / 111(.
های مفصلی در باره ولایت بحثباشد که آیت الله منتظری از جمله فقیهان معاصر می

فقیه نموده و زوایای مختلف ولایت فقیه و حکومت اسلامی را مورد نقد و بررسی قرارداده 
است. ایشان برای اثبات نظریه مشروعیت مردمی، استدلال کرده است به اینکه هرانسانی 
برنفس خود سلطهی کامل دارد؛ »سلطة الناس علی أنفسهم تکویناً « و همچنین به آیه: »وَ  
أَ مْ رُ هُ مْ  شُ وری بَ ینَ هُ مْ .« و روایات بسیاری که در باره بیعت مردم به پیامبر اسلام و خلفاء و 
ائمه اطهار وارد شده است. از اینها دانسته میشود که مردم مبدأ قدرت و حاکمیت به شمار 
میآیند. )منتظری،همان، ج1، / 544 وی بعد برای اثبات نظریه انتخاب ولی فقیه به عدم 
نصب فقها استدلال میکند و میگوید: دلیل نصب عام فقهای واجد شرایط عقلاً  دارای پنج 

بنابراین، (. فرض است که همه آنها ثبوتاً  مورد اشکال میباشد. )منتظری، همان، / 81/ 311
ات یه روابه مقام اثبات و استناد ب ندارد، بنابراین نوبت ه امکانیانتصاب ولی فقدر مقام ثبوت، 

ا د آن ظاهر ریت برای فقها دلالت دارد بایات بر نصب ولاید. اگر ظاهر برخی رواینخواهد رس
ت، تنها با یت ولایهان؛ فعلیت فقیت ولایه نمود، نه به فعلیت توجیت ولایت و صلاحیبه اهل

 شود.انتخاب مردم محقق میت و یرضا

 . ولایت نظارت و اشراف فقیه  2/ 2/ 2

های فقهی قدما بیشتر بکار رفته است ی نظارت و ناظر از اصطلاحاتی است که در کتابواژه
ل مجری نظارت باشد که براعماو مراد از نظارت و ناظر در این این جا، عبارت از کسی می

کند و علاوه برنظارت، حق هرگونه تصمیم گیری در امر مورد نظارت را داشته باشد. )محمد می
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علی، قاسمی، فقیهان امامی و عرصههای ولایت فقیه، صص15- 25(. فقیه به عنوان یک 
کارشناس اسلامی وظیفه دارد ناظر براعمال و رفتار زمامداران میباشد و در مواردی که بی 
قانونی یا خلافی از طرف آنان سرمیزند فقیه میتواند از آن جلوگیری نماید. »بر اساس این 
نظریه، خلافت عامه حق مردم است. حق استخلاف از سوی خداوند به نوع بشر واگذار شده 
است. اما فقیه و مرجع، علاوه بر حفظ دین و جلوگیری از انحراف و اتخاذ تدابیر ممکن و 
دخالت برای سلامت مسیر، وظیفهی نظارت و اشراف بر نحوه اعمال خلافت از سوی مردم 

 و بیان احکام الهی را بر عهده دارد.« )کواکبیان، همان،/ 11/ 21(.
باشد از جمله فقیهانی است که قائل به نظریه ولایت نظارتی فقیه می شهید محمد باقر صدر

ایشان در اثبات ولایت مطلقه برای فقیه تردید کرده و معتقد است؛ در مواردی که و به همین جهت 
دانیم؛ جزء منطقة الفراغ به حساب دلیل داریم، ولایت برای فقیه ثابت است و در مواردی که نمی

 آمده و اصل عدم ولایت جاری است و فقیه تنها حق نظارت دارد. پس فقهاء مانند امام معصوم
 ولایت ندارند و ادله ولایت مطلقه فقیه تمام نیست. )صدر، 8111: 3، / 11(.

 مردمی –. مشروعیت الهی 2/ 3

براساس این نظریه مشروعیت حکومت هم منشأ الهی دارد و هم مردم در دادن مشروعیت به 
 مشروعیت ولایت فقیه، نه صرفاً از ناحیه شارع مقدس»باشند. یعنی حاکمان دارای نقش می

مردمی و یا مشروعیت مضاعفی  -است، و نه صرفاً از ناحیه مردم؛ بلکه نوعی مشروعیت الهی
شود. در چنین نظامی حق است که ضامن هر دو پایه اسلامیت و جمهوریت نظام دینی می

خدادادی مردم برای تعیین حاکم اسلامی و رضایت آنان برای اعمال حاکمیت فقیه، شرط 
الهی فقیه عادل از ناحیه شارع مقدس است. به عبارت دیگر فقط  اساسی و مهم در انتصاب

 «فقیه منتخب و مورد رضایت مردم، منصوب شارع مقدس بوده و حق ولایت سیاسی دارد.
 (.14/ همان،  کواکبیان،)

ی مشروعیت حکومت را بسیار توسعه داده و حتی قاضی زاده از محققان معاصر، محدوده
رأی مردم را کاشف از ارادهی الهی دانسته و مینویسد: »مشروعیت دینی خود میتواند طیفی 



گسترده را شامل شود. میتوان مشروعیت حاکمی را که براساس قرارداد طرفین)مردم و حاکم( 
و رضای آنها برگزیده شده از باب عقود امضائی شارع مشروع دانست و نیز میتوان بر مبنای 
اینکه مجرای نفاذ ولایت الهی پس از غیبت کبری، مردماند مشروعیت نظام را به دست آورد، 

 یعنی رأی مردم کاشف از ارادهی الهی باشد.« )قاضی زاده، 1311: 1(.
رسیم که فقهاء و اندیشمندان امامیه، نسبت به تشکیل از مجموع نظرات به این نتیجه می

و مشروعیت حکومت در زمان غیبت سه نظریه را ارائه کردهاند: الف. مشروعیت الهی: اکثر 
اندیشمندان امامیه، با پذیرش اصل انتصاب و ولایت مطلقه فقیه، مبنای مشروعیت حکومت 
را الهی میدانند. در این نظریه از آغاز تاکنون تحولات زیادی پدید آمده است و بعضاً  برخی 

 براین عقیدهاند که تشکیل حکومت برای فقها در حد امکان واجب کفایی میباشد. 

 ب. نظریه مكتب خلافت 

ل شک« نظام سیاسی خلافت»آن در قالب  یفقه سیاسی اهل سنت در ابتدا به شکل آرمان
 یباشد و به تمامشه سیاسی اهل سنت، مرادف با امامت مییگرفت و خلافت عموماً در اند

در  امبریپ ینیشود و با این برداشت که خلافت جانش یاطلاق م امبریبعد از پهای دولت
ب فقیهان اهل سنت نه تنها ین ترتیبد 31: 1382ا باشد. )خنجی، یاست دنین و سیحراست د

اندیشند، بلکه آن دو را همزاد و قرین هم می دانند و به لحاظ یاست نمین و سید ییبه جدا
اجرای شریعت است که ضرورت حکومت اسلامی را طرح میکنند. مکتب خلافت در طول 
تاریخ و در بسیاری از نقاط جهان اسلام، حاکم بوده و اغلب فقهای متعلق به این نحله، همواره 
با حکومتهای وقت دارای مناسبات و روابط نسبتاً  خوبی بودهاند. ابوحنیفه از پیشوایان اهل 
سنت اگر چه از موضع مرجعیت دینی وارد تشکیلات دولتی معاصر خویش نگردید، ولی از 
مساعدت فکری با آنها دریغ نمیکرد. به گونهای که بسیاری از نظریات فقه سیاسی وی که 
بعدها شاگردانش جمع آوری و شرح و بسط دادند با همین انگیزه طرح و ارائه شده بود. به 
ادعای ابوالاعلی مودودی، »ابوحنیفه نخستین کسی بود که کلام و فقه سیاسی را در اثر مشهور 

 خویش، »الفقه الاکبر« به وضوح ثبت کرد.« )میان، مجید، شریف، 1325: ج2 / 921(.
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ن یو بالاتر دیگرد ی، وارد دستگاه حکومت«وسفیابو»فه، شاگرد برجسته وی یبعد از ابوحن
را عهده دار شد. ایشان نخستین کتاب مستقل فقه  یالقضات یقاض یعنی، ییمنصب قضا

ف کرد. وی در مقدمه یتأل« الخراج»نه فقه الدوله تحت عنوان یاهل سنت را در زم یاسیس
الخراج به ذکر اصول و ضوابطی که لازم است خلیفه بدان پای بند باشد، پرداخت. کتاب 

این کار ابویوسف فتح بابی شد که دیگر اندیشمندان اهل  (.18/ 3/ ، 1ج: 1391)ابویوسف، 
، «هیالاحکام السلطان»ن: یخلافت تحت عناو یاسیسنت، آثار مستقل دیگری در فقه س

ن یو... تألیف کنند. از زمان ماوردی، نخست« سلوک الملوک»، «سیاست نامه»، «الحسبه»
خلافت تألیف کرد، تا زمان اسی یعالم سنی مذهب که کتابی مستقل و جامع را در فقه س

حاضر، مبنای مشروعیت نظام سیاسی و حق حاکمیت از نظر مکتب سیاسی خلافت امور 
 ذیل بیان شده است: 

 . نصب و نص1

باشد، نصب و نص از از جمله مبانی مشروعیت حکومت که مورد اتفاق امت اسلامی می
جانب خداوند است. از مصادیق این نوع حاکمیت، حکومت رسول خدا  است. زیرا 
مسلمانان همه اتفاق دارند که زعامت آن حضرت به نصب از سوی خداوند بوده است. ) علی 
اصغر، نصرتی، نظام سیاسی اسلام، ص 941(. دکتر وهبة الزحیلی در این خصوص میگوید: 
نصب از سوی پیامبر از جمله راههای انعقاد امامت، حاکم و مبانی مشروعیت بخش، برای 

 حکومت است. )زحیلی، همان، ج8، / 1512 (.
ابن عابدین از فقیهان حنفی، مانند بقیه متفکران اهل سنت، بعد از اینکه امامت را به صغری و 

گوید: امامت کبری دانسته و میکند، نصب امامت عظمی را از اهم واجبات کبری تقسیم می
شود؛ ولی نصب عبارت است از حق تصرف عام در امور مردم و از آن در علم کلام بحث می

 باشد و لذا صحابه بعد از رحلت رسول خدااز اهم واجبات می« رهبری جامعه»امامت عظمی 
)ابن عابدین،  و قبل از دفن آن حضرت امامت عظمی را )که همان خلیفه باشد( تعیین کردند.

 (.389/ ، 1ج: 1318، یالحنف یالطحاو -. 594/ ، 1ج: 1415الحصکلی،  -.243/  4ج: 1421



را به عنوان امام و رهبر  یکس مقصود فقیهان اهل سنت از نصب این است؛ اگر رسول خدا
ن مشخص ینمود، آن شخص به عنوان امام و رهبر مسلمکرد و آن را اعلام مین نصب مییمسلم

کسی را  امبراکرمیفتاده و پیاتفاق ن ین نصبیشد. علمای اهل سنت معتقدند که چنن مییمعو 
ز انتخاب خلیفه را بعد ا« الخطاء یعل یجتمع امتیلا»ث یتعیین نکرده است و لذا به مفاد حد

ه به ز است کیامت جا ییشوایدر این باره گفته است: پ یخود به مردم واگذار نموده است. قرطب
ار خود رها یامده است، لذا امت به اختیشخصی ن یچون نص در باره ین شود، ولینص مع

 (.228/ ، 1ج: 1324قرطبی،کنند. )خود را انتخاب یشوایاند تا پشده
بنابراین بین فقیهان مکتب امامت و خلافت درباره اصل مسأله نصب توافق کلی وجود 
دارد. منشأ اختلاف دو مذهب، در وقوع و کیفیت نصب است. از آن جایی که در اندیشه 

/ آید. )خنجی، همان، سیاسی اهل سنت و برخلاف امامیه، امامت از فروع دین به حساب می
کید میبه نصب اختیاری امام معتقدو متفکران اهل سنت، (. 31 نه  کنند که نصب امامند و تأ

برخدا، بلکه بر مسلمانان واجب است. یعنی برمردم واجب است که برای جهت حفظ شریعت 
 و اجرای احکام اجتماعی اسلام، برای خود امامی انتخاب کنند.

 . استخلاف2

اء و فقیهان هل سنت استخلاف دومین مبنای مشروعیت حکومت و انعقاد امامت به نظر علم
، 8ن، جهماابن عابدین، ا انتصاب از سوی امام قبلی و به تعبیر زحیلی ولایت عهدی است. )ی
گوید: امامت محمد امین ابن عابدین در مورد انعقاد امامت به روش استخلاف می(. 2151/ 

ز ین نیشیفه پیض امرخلافت از جانب خلیشود، با تفوهمچنان که با بیعت امت منعقد می
گاه تریزیرا خل(.381/ 382/ ، 12همان، ج ابن عابدین،باشد. )ح مییصح ن مجموعه یفه که آ

را به خلافت نصب کند، خلافت او مشروع خواهد  یاهل حل و عقد است، هرگاه ایشان کس
فه اول، شکل گرفته است. )عنایت، یخل یفه دوم از سویه براساس انتخاب خلین نظریبود. ا

1312 :23). 
گوید: امامت در این باره می« الفقه علی المذاهب الابعة»عبدالرحمن جزیری در کتاب 
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د محقق ینمافه مشخص میین امام بالفعل جامعه که برای پس از خود خلییله تعیبه وس
گفته است؛ هیچ فرقی بین « المبسوط». سرخسی در 411/ ، 5ج: 1424گردد. )جریری، می

اجماع مردم برامامت فردی و استخلاف و تعیین امام توسط امام قبلی وجود ندارد. بعد ایشان 
برای حقانیت رأی اکثریت و حقانیت نظریه اجماع و اهل حل و عقد، به دو روایت؛ از رسول 

 کند. و خلیفه دوم چنین استدلال می خدا
فرماید: دست خدا با جماعت است در باره حقانیت و تأیید نظر اکثریت می خدارسول 

گیرند در آتش خواهند بود. عمر نیز در شورایی که خودش ها فاصله میی کمی که از آنو عده
تشکیل داد گفت: اگر تمام اهل شورا بر امری اتفاق کردند و یک نفر مخالفت نمود آن را 

فه و امام یک یلذا الگوی استخلاف در تعیین خل (.323/ ، 1ج: 1421بکشید. )سرخسی، 
روش کاملًا مورد اتفاق در فقه سیاسی خلافت بوده و از نظر متفکران حنفی و عامه اهل سنت، 

 یرارا ب یاستخلاف واضح ترین روش برای مشروعیت حکومت است. هرگاه خلیفه وقت کس
عت یکند، نظر او برای مردم مطاع است و مردم باید با او ب یی بعد از خود معرفخلافت در دوره

چنانکه ابوبکر به همین شیوه عمر را به خلافت بعد از (. 2125/ ، 8همان، ج زحیلی،کنند. )
فه دوم، ی.( این عمل خلیفه اول در انتخاب خل549/ 1همان، ج ابن عابدین،خود برگزید. )

ت خلاف یاسیای مشروعیت حکومت در فقه ساستخلاف را به عنوان یک اصل مشروع و مبن
 (.414/ ، 3ج: 2411قرار داد. )تفتازانی، 
به عنوان نخستین نظریه پرداز فقه سیاسی خلافت، با اشاره به این مطلب  یابوالحسن ماورد

ردم اعلان ن و به مییفه بعد از خود تعیفه فعلی، شخصی را به عنوان خلیگوید: اگر حاکم و خلمی
فه و امام و رهبر ین من، بعد از من است، آن شخص به عنوان خلین شخص جانشید که: اینما

گردد. ن استخلاف، مقام امامت برای او استوار میین، شناخته خواهد شد، و با همیمسلم
عمر  فه دوم است که ابابکر،یفه اول، نسبت به خلیق، عمل خلین طریاستدلال ایشان برصحت ا

وده است. ز رایج بیه و بنی عباس نین خلفای بنی امیروش در بن یا د وینی خود برگزیرا به جانش
. حتی در صورت تعارض بین انتخاب مردم (24/ همان،  ماوردی،.  4/ همان، 1442)ماوردی، 

 (.2، همان، صیبرانتخاب مردم مقدم است. )ماورد یو استخلاف، نصب امام قبل



 اند:متفکران اهل سنت، برای استخلاف دو دلیل آورده

 الف. عمل خلیفه اول

ا فعل اه کمیفة إیثبت عقد الامامة إما باستخلاف الخلیو»گوید: ابن عابدین در این زمینه می
. یعنی عقد 111، ص1)حاشیة رد المختار علی الدر المختار، همان، ج« أبو بکر )رض(...

لافت بعد از خود شود، چنانکه ابوبکر عمر را به خامامت به استخلاف خلیفه منعقد می
سرخسی، المبسوط  –. 181، ص 1الفقه علی المذاهب الأربعة، همان، ج ر.ک:)برگزید. 
 .(818، ص8، همان، جیللسرخس

 ب. شورای عمر

زحیلی معتقد است، عمر در واقع برای تعیین خلیفه شورایی را تعیین کرد و مردم این تصمیم 
بعد . 2125/ ، 8همان، ججزیری،درست است. ) او را پذیرفتند، زیرا معتقد بودند که این کار

جاد حق انتخاب خلفاء یدر ا یخین سرمشق و اسوه تاریترمهماز این تاریخ، شیوه استخلاف، 
 گردید.  یفه قبلینسبت به خل

 . انتخاب اهل حل و عقد3

باشد. )فرهنگ یگشودن و بستن و رتق و فتق م یدر لغت به معنا« عقد»و « حل» واژه
اند که سر ی، معتمد مردمان و کسانی. و اهل حل و عقد، صاحبان رأ(1328/ فارسی

نخستین  یبرا« اهل حل و عقد»کارها و زمام امور را در دست دارند. در اصطلاح،  یرشته
 یت خلافت و زمامداریهاشم و انصار به مشروع یبار توسط ابابکر، در مقابل اعتراض بن

خلافت  امبر بزرگوار اسلامیها گفت: پبه اعتراض آن شان به کار برده شد. وی در پاسخیا
بودن  یشیل قریز به دلیتر است و او نکیامبر نزدیفه به پین طایش قرارداده و ایرا از آن قر

ش یاز همه قر ین است، حضرت علیهاشم گفتند: اگر چن یباشد. بنیمستحق خلافت م
اول اظهار  فهین استدلال، خلیمقابل اک تر و به خلافت سزاوارتر است. در یامبر نزدیبه پ

فه، یسق یقت شورایاند. در حقدهیداشت که او را اهل حل و عقد به مقام خلافت برگز
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ر شد، ابابکر را به خلافت یاصحاب مهم آن حضرت دا یهاشم و برخ یبدون حضور بن
. 183 /: 1391عبدالرزاق،اهل حل و عقد بنا نهاده شد. ) یدند و بدین صورت شورایبرگز

 (.211/ ، 1ج: 1445جصاص، –
ید: عبدالرحمن جزیری در این زمینه می ن یان مذاهب چهارگانه، برایشوایهمه پ»گو

عت اهل حل و عقد از علماء، رؤسا و بزرگان مردم، یله بیاند که امامت به وسمعنی متفق
گردد و عدد خاصی شرط اگر برامامت کسی اجماع کردند، امامت آن کس منعقد می

ل یهای شهود از قبیژگیست. البته در صورتی که شورای اهل حل و عقد، شرایط و وین
گردد. ها منعقد میعدالت و غیره را دارا باشند و در این صورت امامت به انتخاب آن

 (.411/ ، 5همان، ججزیری،)
به اهل حل و عقد  یادیت زیدرضا از اندیشمندان سلفی گرایی اهل سنت، اهمیرش

عت اهل حل یداند که امامت با بیالامر م یدهد و شورای اهل حل و عقد را مصداق اولمی
ت یخود را درباره حاکم یهادگاهیت امت، دیدر بحث از حاکم یشود. ویوعقد محقق م

کند: اهل حل و عقد عبارت از رؤسایی ین خلاصه میت اهل حل و عقد، چنیامت و ولا
کنند و از جمله این امور عامه نصب امامت ها در امور عامه متابعت میم از آناست که مرد

. شورای اهل حل و عقد در نزد اهل سنت به 25/ : 1398مودودی، کبری و عزل آن است. )
عنوان یکی از مبانی مشروعیت حکومت، عبارت از اجتماع بزرگان امت اعم از سران 

تدبیر و مدیریت است که امکان حضور برای شان حکومتی، قوای نظامی و علمای اهل 
وجود داشته باشد. لازم نیست بزرگان و علمای دارای شرایط تمام امت اسلام اجتماع کنند 
و بلکه همین مقدار که جمعی از اهل حل و عقد این کار را انجام دادند برای بقیه اطاعت از 

  ها الزامی است.تصمیم آن
اهل سنت  یبین علما یادیز یها و گفتگوهاحل و عقد بحثدر مورد تعداد شورای اهل 

نکه جمهور اهل یگردد مگر ااند؛ امامت منعقد نمیای براین عقیدهصورت گرفته است. عده
 نیند؛ کمتریگویاجتماع کنند. معتزله م یمختلف بر امامت فرد یحل و عقد از شهرها

 گر از علماییپنج نفر است. جمعی دشود یعت آنان منعقد میو ب یکه امامت با رأ یتعداد



ت یها با رضااز آن یکیند؛ امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد که یگویاهل کوفه م
ک یعت یاند: امامت با بشود. بعضی گفتهیرد منعقد میگر خلافت را به عهده بگیدو نفر د

عت کنم تا مردم یب گفت: دستت را بده با تو یشود. چون عباس به علیز منعقد مینفر ن
ز یدو نفر ن ین صورت حتیعت کرد و در ایخود ب یبا پسر عمو رسول خدا یند عمویبگو

. برخی دیگر (2112/ 2111/ ، 8همان، جزهیلی،در امامت تو اختلاف نخواهند کرد. )
اند؛ عدد خاصی در انتخاب اهل حل و عقد لازم نیست و همین مقدار که یک عدهای معتقد

از اهل حل و عقد توافق کردند کافی است. )ابن عابدین، همان، ج21، / 183(. زحیلی نیز 
ید: دلیل خاصی هم وجود ندارد که عدد اهل حل و عقد را  این دیدگاه را پذیرفته و میگو
معین نماییم، زیرا ملاک در این مبنا این است، آنها دارای شرایطی بوده و به اندازهای باشند 
که اعتماد مردم را جلب نمایند و تجلی اراده مردم باشند، پس امکان ندارد که مقید به عدد 

 خاص باشند. )زحیلی، همان، ج8/ 1112(. 
تنها دلیلی که براین مبنا استدلال شده، سیره عملی خلفای راشدین و شواری سقیفه است 

ابوبکر را به جانشینی آن حضرت انتخاب کردند و مردم نیز با او  که بعد از پیامبر اکرم 
بیعت نمودند. این دلیل را که عامه اهل سنت و جماعت قبول دارند، بیشتر ناظر به توجیه 

ا حتی یا سه نفر یوضع موجود خلافت در صدر اسلام است. مثلًا خلافت ابابکر با پنج نفر 
ك عدد یت و انعقاد امامت با انتخاب ین نشانه مشروعیعت عمر منعقد شده است، ایتنها با ب

، هیت فقیرامون ولایق پین است. )حبیب الله، طاهری مازندانی، تحقیخاص از مسلم
عت اهل حل و عقد ید: امامت با بیگویدر این باره م یجیعبدالرحمن ا یقاض(. 114ص

ت، سیاجماع لازم نعت ثابت شد یکه حصول امامت با انتخاب و ب یشود و زمانیثابت م
ا دو نفر از اهل حل و عقد یک یعت یم، بلکه بیندار یو نقل یل عقلین مطلب دلیرا بر ایز

 .(59/ 3ج: 1991است. )ایجی، المواقف،  یهم کاف
اند دزحیلی با نقد نظریه فوق صرف بیعت اهل حل و عقد را در انعقاد امامت کافی نمی

ملاک و معیارهای خاصی صورت گیرد و به نظر وی و معتقد است که انتخاب باید براساس 
دو چیز ملاک اصلی در انتخاب شورای اهل حل و عقد وجود دارد که باید رعایت شود: 
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. (2125/ ، 8همان، ج زحیلی،رعایت مصالح امت اسلامی و جمع بودن شرایط امامت. )
ط ه برداشتن شرایشود باید علاویعنی کسی که به عنوان امام و حاکم اسلامی برگزیده می

نیز رعایت کند و برخلاف مصلحت و منافع مردم  امامت، مصالح عمومی جامعه اسلامی را
 کاری انجام ندهد.

 . بیعت علماء و امت  4

اکم ح یاسیت سیمشروع یعت به عنوان یکی از مبانیدر منابع کلامی و فقهی اهل سنت ب
/ همان،  ایزدهی،کنند. ) یاعطام یاسیعت خود به حاکم، سلطه سیشمرده شده و مردم با ب

انعقاد امامت و مشروعیت حکومت های گوید: از جمله راهسرخسی در این زمینه می(. 85
 یا خلیفه بر کسی امبریعت و انتخاب مردم است. اگر مردم پس از در گذشت پیدر نزد حنفیه ب

شناخته شده و اطاعت او واجب عت نمودند آن کس به عنوان امام و رهبر یاجتماع کرده و با او ب
 (.323/ : 1421باشد. )سرخسی، یم

دانند و به همین جهت بیعت امت را در فقیهان اهل سنت حق حاکمیت را از مردم می
اند. تفتازانی در این باره میگوید: مردم دارای حاکمیت سیاسی مشروعیت نظام سیاسی مؤثر دانسته

توانند ین رو، مردم میکند. از ابوده و حاکم منتخب به نیابت و وکالت از مردم اعمال حاکمیت می
 وی را در شرایط فقدان شروط لازم، عزل نمایند. )موسویان1381: همان، / 381(.

ابوحنیفه پیشوای مذهب حنفیان با انتقاد از امام منصوص به وصایت؛ معتقد بود بهترین 
که امام باید با بیعت کامل از سوی مسلمانان انتخاب شود و امامت  روش انتخاب امام این است

و خلافت با وصایت و اینکه فرد خودش را امام یا خلیفه فرض کند صحیح نیست؛ هرچند 
. ابن عابدین با (122/ ، موسویانمسلمانان بعداً از او پیروی کنند و از خلافتش راضی باشند. )

. منتها با گردد که مردم با او بیعت کنندامام، در صورتی منعقد میگوید: تأیید نظریه ابوحنیفه می
مَامُ »این شرط که علاوه بر بیعت احکامش نیز نافذ و مورد قبول باشد.  الْمُبَ یص  یالْإ  ... یارُ إمَامًا ب  عَة 

ه  یشْتَرَطُ مَعَ وُجُود  الْمُبَای   .(381 -382/ ، 12همان، ج ابن عابدین،، )«عَة  نَفَاذُ حُکْم 
ید: اساس تعیین حاکم اسلامی، بر بیعت و انتخاب امت استوار است و نه زحیلی می گو



 نص، نه ولایت عهدی، نه غلبه و زور و نه وراثت و مثل آن. زیرا مایقین داریم که پیامبراکرم
چنان که کسی را به عنوان خلیفه معین و معرفی نکرده، کیفیت انتخاب خلیفه را نیز برای 

ید: دلیل ایشان در ادامه می (.4-2113، ص 8همان، ج زحیلی،مردم بیان نکرده است. ) گو
است، روایات ذیل است: ما بروجوب متابعت از امامی که اکثریت مردم با آن بیعت کرده 

من فارق الجماعة شبراً، فقد »و حدیث، « النار یومن شذ شذ ف»، «د الله علی الجماعةی»
. یعنی هرکس با جماعت (2194، ص8همان، جزحیلی،  « )خلع ربقة الإسلام من عنقه.

باشد، خداوند با اوست و هرکس از جماعت کناره بگیرد نه تنها مسلمان نبوده و بلکه در 
ماعت است و از شود که حق با جآتش جهنم خواهد بود. پس این روایات استفاده می

 جماعت نباید فاصله گرفت. 

 . تغلب و استیلا5

شه سیاسی اهل یانعقاد امامت و منشأپیدایش مشروعیت حکومت در اند یهاگر از راهید ییک
باشد. از دیدگاه متفکرین مکتب خلافت، اگر فردی با غلبه و استیلاء بر سنت، غلبه و زور می

پیدا نماید و مردم را با ضرب زور به اطاعت از خود مجاب مرکز قدرت حکومت اسلامی تسلط 
گوید: حکومت متغلب و کند، حاکمیت او مشروع است. ابن عابدین در این باره چنین می

 شود و اطاعتکسی که با زور و غلبه برجامعه اسلامی تسلط پیداکند، امامت وی منعقد می
. محمد (381، ص12همان، ج ،ابن عابدینباشد. )از آن واجب و حکومتش مشروع می

بابرتی حنفی با قبول انعقاد امامت به سبب غلبه و زور، مشروعیت امامت و خلافت متغلب را 
کند: مبنای امارت و حکومت برسلطنت و قهر و غلبه است، از این رو اگر این گونه توجیه می

ز خواند. شود نماش میکسی با قهر و غلبه سلطه پیدا نماید، پیروی کردن از او جایز و پشت سر
 (.245، 14ج: 1318، ی)البابرت

نایت، )ع گردد.یه بر میان و مشخصاً به عصر معاوین نظریه از نگاه تاریخی به دوران امویا
گیری و اقتدار عباسی و نیز شکل. شیوه روی کار آمدن خلفای اموی و 22)همان، 
های مستقل محلی، به طبقه بندی و رشد نظریه استیلاء یا تغلب انجامید که مراد از حکومت
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باشد که با قهر و غلبه بر مردم مسلط شود. زیرا از برخی احادیث آن، مشروعیت هرحکومتی می
ها از هرطریقی اگر زمام امور جامعه را به دست شود، حکومتفاده میو اجماع علماء است

گیرند و رضایت مردم را جلب کنند و مردم بیعت نمایند، از مشروعیت برخوردارند و مخالفت 
ها جایز نیست، زیرا وجود حکومت، مانع تفرقه مسلمانان و خلأ قدرت و سرکشی در برابر آن

  (.407/ ، 1ج :1981در جامعه است. )باقلانی، 
های اموی، عباسی و عثمانی فقه سیاسی خلافت به عنوان، فقه رسمی اکثر حکومت

متغلب داشته های بیشترین سهم را در گسترش نظریه استیلاء و مشروعیت بخشی به حکومت
است. علماء و متفکران اهل سنت با پذیرش انعقاد امامت از طریق غلبه و زور، نه تنها برای 

قلدری وجه ای شرعی دادند، بلکه مردم را نیز دست بسته در اختیار آنان گذاشتند  زورگویی و
در فقه سیاسی عامه اهل سنت شکل گرفت. « الحق لمن غلب»و براساس همین نظریه قاعده 

این قاعده را همه فقهای چهارگانه اهل سنت قبول دارند، دکتر وهبة الزحیلی در این زمینه بابی 
ی هیایشان در آن باب نظر« انعقاد الإمامة بالقهر و الغلبة»ت تحت عنوان را منعقد کرده اس

گوید: نظر فقهای مذاهب اربعه اهل سنت را به صورت اجماع محل توافق نقل کرده و می
له قدرت نظامی و غلبه منعقد ین است که امامت به وسیگران برایفقهای مذاهب اربعه و د

ن از سوی ییا تعیعت مردم و یافت، خواه ناخواه بدون بیرا شخصی که با غلبه تسلط یگردد، زمی
عت یافته است، البته در برخی موارد پس از تسلط، بیلاء بر جامعه امامت یامام قبلی با است

 .(282/ ، 8همان، ج زحیلی،ز به دنبال دارد. )یمردم را ن
یکی از اسباب مشروعیت حکومت « سلوک الملوک»اللّه روز بهان خنجی در کتاب فضل

داند و سلطان متغلب را مصداق امام و خلیفه دانسته و اطاعت از او را را، استیلاء و شوکت می
گوید: یکی از اسباب انعقاد امامت و سلطنت، استیلاء و شوکت دانسته و میمطلقا واجب می

، با را خلیفه کرده باشداست و اگر امامی فوت کند و شخصی بدون بیعت و بی آنکه کسی او 
مسلط شود، او امام است، خواه قریشی باشد و خواه عرب یا عجم یا ترک و  قهر و غلبه برمردم

خواه دارای شرایط باشد یا فاسق و جاهل باشد. زیرا با شوکت و زور مقام امامت را متصدی 
 .(41/ همان، خنجی،باشد و از او اطاعت باید کرد. )شده است و او امام و خلیفه می



دهلوی حنفی معتقد است: خلافت به وسیله استیلاء توسط کسی که دارای شرایط 
گردد، زیرا غلبه ایشان برمسلمان مانند سلطه سایر خلفای بعد از خلافت باشد منعقد می

خواهد بود. اما اگرکسی که دارای شرایط خلافت نیست برمسلمانان سلطه  پیامبراکرم
پیداکند مخالف با او جایز نیست، برای اینکه عزل او بدون جنگ و مشکلات دیگر امکان 
ندارد و مفسده جنگ و درگیری شدید تر از مصلحت و منافعی است که در خلع سلطان 

جماع ائمه مذاهب اهل سنت برانعقاد متغلب وجود دارد. ابن هجر عسقلانی با نقل ا
 کند که نه تنها با متغلب مخالفت نبایدکرد، بلکهامامت استیلاء، براین نکته نیز اذعان می

اطاعتش مطلقا واجب و جهاد در رکابش لازم است. زیرا اطاعت حاکم متغلب بهتر از 
برطرف مقابله با آن است و با اطاعت متغلب از ریختن خون جلوگیری و مشکلات 

ن عنی اگر سلطایشود. از این حکم تنها موردی استثناء شده که متغلب کافر باشد. می
متغلب کافر باشد، برمردم در صورت داشتن قدرت، مخالفت لازم است و سلطان مسلمان 

 یعلیابو ی. قاض(2128/ ، 8همان، ج زحیلی،ست. )یز نیگرچه فاسق باشد، مخالفتش جا
 یازیت حکومت است و نیموجد مشروع ییت: قهر و غلبه به تنهانیز در این باره گفته اس

 .(23-24/ ، همان یعلیست. )ابویعت نیبه عقد و ب
ه و فیر خلیفقیهان مکتب خلافت، سلطان متغلب به قهر و شمش بنابراین از دیدگاه

توان با وی مخالفت کرد و بلکه اطاعت از متغلب ن است و تحت هیچ شرایطی نمییرالمؤمنیام
بوده و حتی جهاد در رکابش نیز واجب است، ولو آن شخص  همانند اطاعت از رسول خدا

 فاقد شرایط امامت بوده و انسان فاجر و فاسق باشد. 

 . شورا6

های مطرح در مکتب خلافت است. فضل الله روز بهان ه مشروعیت شورا، یکی از نظریه ینظر
ه دهد و آنان با مشاورخلافت را بین چند نفر قرار میگوید: امام وقت امر خنجی در این باره می

ت شود: خلافت عثمان به شورا و خلافکنند. بعد ایشان یاد آور مییکی را خلیفه تعیین می
مبنای شورا در استقرار  (.11/  11/ همان،  خنجی،به اهل حل و عقد منعقد شد. ) علی
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ورا ه شیصدر اسلام دارد. نظر یاسیس اتیشه در واقعیلاء ریحکومت همانند استخلاف و است
گردد که انتخاب خلیفه بعدی را بین شورای شش نفره از به شورای عمر بر می یخیاز نظر تار

و بزرگان صدر اسلام قرار داد تا از بین خودشان یکی را به عنوان خلیفه انتخاب کنند.  یصحاب
 (.111/ ، 1ج: 8811)طبری، 
مامت های انعقاد ابیان نظرات فقیهان اربعه اهل سنت درباره راه وهبةالزحیلی بعد ازدکتر 

نماید که تنها راه صحیح برای انعقاد امامت و و کسب مشروعیت حاکم؛ چنین ابراز عقیده می
.« ینظام شور یإن نظام الحکم الإسلام»مشروعیت حاکم اسلامی اصل شورا است. 

/ )آل عمران« الأمر. یوشاورهم ف»ایشان برای اثبات شورا به آیه: . (1111/ همان،  زحیلی،)
. استدلال کرده است. همچنین وی به سنت (81/ )شورا « نهم.یوأمرهم شوری ب». و (813

حکایت از آن  گوید: سنت رسول خدانیز تمسک نموده و می قولی و عملی پیامبر اسلام
کارها عمل نموده و سفارش کرده است. مثل  دارد که ایشان در موارد زیادی به مشورت در

. یا (113: 8111، یزری)الش« نوا علی أمورکم بالمشاورةیاستع»دعوت حضرت به مشاوره: 
ما تشاور قوم قط إلا هدوا »اینکه فرموده است که هرقومی مشورت کرد، گمراه نشده است.

/ ، 8، الکشاف، جیالخوارزم یزمخشر -. 811/ ،1ج: 8111)سیوطی، « لأرشد أمورهم
)أبو بکر « المستشار مؤتمن»فرماید: یا می(.811/ ، 8ر النسفی، جی، تفسیالنسف -. 113

 . (881/ ، 81الکبری،ج یهقی، سنن البیهقیالب
 یعنیجمهور اهل سنت نیز معتقداند؛ اصل اساسی در انعقاد خلافت همان مشورت 

ک« الامهالخلافه و سلطةرسالة»سندگان یعت با مشورت است. نویانتخاب و ب بر وجوب  دیبا تأ
عمل به شوراست و حاکم  یشورا در نظام سیاسی خلافت معتقدند که اصل در حکومت اسلام

رساله الخلافة و »سندگان؛ یاز نو یباشد. )جمعدر هر حال مکلف به مشورت با امت می
از نظراندیشمندانی که (. 181، صیالخطاب العرب ی، در الدولة و الخلافة ف«سلطة الامة

کید دارند، نظام س ست که ا یریشورا از احکام متغ یهاوهیو به تبع آن ش یاسیبراصل شورا تأ
ص مصلحت و نظر اهل خبره در هرزمان یر است و به تشخییات زمان قابل تغیبنا به مقتض

ک(.81/ )شورا« نَهُمْ یبَ  وَ أَمْرُهُمْ شُوری»ه یر آیدرضا در تفسیدارد. رش یبستگ کند که به د مییتأ



ف ین تکلییاسی امت تعینده سیتوانست در مورد آهرگز نمی امبر اسلامیلحاظ وجوب شورا پ
ن یمختلف بود و در چن یهات متغیر مصالح عامه در زمانیر با ماهین امری مغایرا چنید، زینما

و مصالح آن در هر  یاجتماعرا امور ین و ثابت وجود ندارد، زیامکان وضع حکم مع یموارد
 ر و متفاوت است.یمتغ یزمان

ر کند و یاد آو؛ شورایی از بزرگان را از مصادیق واقعی شورا ذکر مییعبدالرحمن کواکب
و  یرأی عموم یعنی« یموقراطید»حکومت بر اصول  یشود که اساس اسلام در ادارهمی

ز ین یمودود .(13: 8818است. )کواکبی، بزرگان بنا نهاده شده  یشورا یعنی« یارسطوقراط»
س یل گرفته تا انتخاب رئیس و تشکین حکومت، از تأسیه امور ایکل»سد: ینویباره منیدر ا

ته مان به اجرا گذاشی، بر اساس مشورت با اهل ایو انتظام یعیالامر و تا امور تشر یکشور و اول
 «ندگان منتخب.یله نمایبه وس ایم باشد ین مشورت مستقینکه ایشود. بدون ملاحظه ایم
 گیرد و عبارت از مشارکت، شورا دایره وسیع تری را در برمیینظر شاو(.11/ همان،  مودودی،)

م یها در مشاوره و گفتگو قبل از اتخاذ هرگونه تصمآزادانه آن یافراد اجتماع و حضور و همکار
ن یها در جامعه تضمتیها و اقلآزاد و برابر همه گروه یباشد. در نظام شورایی حق گفتگومی

است به یل است که شورا فراتر از حوزه سین دلینیز اولًا، به ا یشورا بر دموکراس یشود. برتریم
 و عدالت یمانند آزاد ییهال ارزشیاً به دلیت دارد. ثانیسرا یو فرد یاجتماع یهاحوزه یتمام

  .(11: 8338ت و دموکراسی. )الشاوی، یاکثر یکه در شورا وجود دارد نه رأ
ن مبانی اندیشه سیاسی اسلام در یترمهمدر جهان معاصر، اصل شورا به عنوان 

د متفکران اهل سنت مطرح شده است. متفکران نوگرایی اهل سنت که یجد یهاهینظر
یت واحد  بعضاً چندان پای بند به مذهب فقهی خاصی هم نیستند و بیشتر به دنبال هو

رها و یه سیاسی اسلام است که با تفسین نظریترمهمه شورا یباشند. نظراسلامی می
 ن گردیده است.ییتب یمتفاوت یهاهینظر

 جدید اهل سنت:های نقد و بررسی نظریه
 یمهم سیاسی در جهان اهل سنت و کشورها یش فکریخلافت، سه گرا یپس از الغا

 ینمبت یو اجتماع یاسیشمندان به رد و طرد هر نوع نظام سیاز اند یبه وجود آمد. برخ یعرب
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خلافت اسلامی بودند و گروه سوم به اصلاح  یایگر خواهان احید یان پرداختند؛ دستهیبر د
د جهان یط جدیکه مطابق با شرا یاش داشتند به گونهیم گرایقد یاسیس یتئور یو بازساز

ان مذاهب یشتر نوگراین گروه که بی. ا(11: 8811اسلام بوده و کارآمد باشد. )خدوری، 
ه یابر پ یاسینظام س یه شورا را به منظور بازسازیشود نظریمختلف اهل سنت را شامل م

 مطرح نمودند. ینیمتون د
به مجلس  ار نصب و عزل حاکم راینکه قدرت و اختید اهل سنت علاوه برایجد یهاهینظر

ک ا اجماع ی یکه نص شرع ید دارد که برحاکم لازم است در تمام اموریشورا واگذار کرده، تأ
منظور از مشورت تبادل (. 38/ همان،  نصرتی،ح وجود ندارد با اهل شورا مشورت کند. )یصح

 یاست که حکم و نص شرع یاسلام یجامعه یم در مسائل اساسیآرا به منظور اتخاذ تصم
. نظریه شورا تنها نظریه فراگیر (18/ همان، نصرتی، آن وجود نداشته باشد. ) یدرباره یخاص

اهل سنت در عرصه اندیشه سیاسی خلافت است که هم متفکران قدیم و هم جدید اهل سنت 
جدید اندیشمندان حنفی همانند کواکبی، های اند. در اندیشهای ورزیده به آن اهتمام ویژه

 ه شورا با سه دیدگاه طرح شده است:ینظرمودودی و غیره 
درضا با هدف اثبات ین اسدآبادی، محمد عبده و رشیالددجمالیهمچون س یالف. برخ

به سراغ شورا رفته و با تمسك به اصل شورا در اسلام ثابت  یاسلام و نظام استبداد یناسازگار
 ر است. اسلام ناسازگا یهابا آموزه یاند که هرگونه نظام استبدادنموده

کند و معتقد یسه میای است و شورا را با دموکراسی مقاسهیکرد مقایب. دیدگاه دوم رو
ظام های نتوان، مؤلفهدگاه میین دیندارند. از ا یگر تنافیکدیبا  یاست که اسلام و دموکراس

ه یگرا در مقابل نظراسی اسلامی مردمیك نظام سیی را استخراج کرد و آن را به عنوان یشورا
 . (818/  همان،دموکراسی غربی ارائه نمود. )عنایت،

را و های شوها و قرابتن همسانیییای است، اما نه به منظور تبسهیز مقایج. دیدگاه سوم ن
لاش است. در این دیدگاه ت یبرنظام دموکراس یینظام شورا یدموکراسی، بلکه هدف اثبات برتر

ن رهگذر یمی بر دموکراسی ثابت گردد و از ای اسلایشود تا برتری شورا و نظام شورامی
ر آثار توان دین دیدگاه را میخی این اسلام استدلال شود. به لحاظ تاریت و برتری دیبرجامع



 ق محمد الشاوی ملاحظه کرد.یتوف
ان ین عناصر مشترك میی، ضمن تب«هیمقراطیالشوری اعلی مراتب الد»وی در کتاب  

ب ین ترتیشورا پرداخته و بد یهاتیو مز یب دموکراسیان معایشورا و دموکراسی، به ب
 یتسس یمعتقد است، علت اساس یکند. الشاویبرتری شورا را بر دموکراسی اثبات م

مردم بوده است. روی این  یل شورا و ارج نهادن به آرایدستگاه خلافت در اسلام تعط
داند. از نظر وی، دموکراسی یدر اسلام را شورا م یاسیجهت وی جوهره و شالوده نظام س

ت یتواند الگوی مناسبی باشد. بلکه عدم تبعت از شورا نمییی و بدون تبعیبه تنها
ت افراد و یده و محرومیا احزاب متعدد گردیك حزب یدموکراسی از شورا باعث سلطه 
(. 31: 8181 الشاوی،شان را به دنبال خواهد داشت. )مردم از حقوق انسانی و آزادی

ه های علمای سابق کد اهل سنت برخلاف دیدگاهیهای اندیشمندان جدبنابراین دیدگاه
ک از  یرخانه دارند. حتی بیگرالات مردمید داشتند، معمولًا تمایبیشتر براقتدار و اطاعت تأ

کیها برحاکمآن ت یاز اعمال حق حاکم یمشروع را ناش یاسید داشته و نظام سیت مردم تأ
کیند. رشدانیتوسط مردم م د بر وجوب شورا و لزوم مشورت در انعقاد امامت ید رضا با تأ

 (.11: 8811قزوینی، رد. )یگهای فقه سیاسی خلافت به طورکلی فاصله میشهیبا اند
نظریه شورا تنها نظریه فراگیر اهل سنت در عرصه اندیشه سیاسی خلافت است که هم 

های اندیشمندان اند. دیدگاهای ورزیدهآن اهتمام ویژهمتفکران قدیم و هم جدید اهل سنت به 
کید  جدید اهل سنت برخلاف دیدگاههای علمای سابق شان که بیشتر براقتدار و اطاعت تأ
کید داشته  داشتند، معمولاً  تمایلات مردم گرایانه دارند. حتی برخی از آنها برحاکمیت مردم تأ
و نظام سیاسی مشروع را ناشی از اعمال حق حاکمیت توسط مردم می دانند. رشید رضا با 
کید بر وجوب شورا و لزوم مشورت در انعقاد امامت با اندیشه های فقه سیاسی خلافت به  تأ

 طورکلی فاصله می گیرد. )قزوینی، همان، / 11(.
ی حکومت بر اصول »دیموقراطی« معتقد است، اساس اسلام در اداره یعبدالرحمن کواکب

 یعنی رأی عمومی و »ارسطوقراطی« یعنی شورای بزرگان بنا نهاده شده است. )کواکبی، / 31(. 
ا انتخاب ل گرفته تیس و تشکین حکومت، از تأسیه امور ایکل»سد: ینو ین باره میز در این یمودود
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را مان به اجیاساس مشورت با اهل ا، بر یو انتظام یعیالامر و تا امور تشر یس کشور و اولیرئ
« منتخب. ندگانیله نمایا به وسیم باشد ین مشورت مستقینکه ایشود. بدون ملاحظه ا یگذاشته م

 (.11/ همان،  مودودی،)
برای شورا علاوه برآیات وروایات، به سیره عملی صحابه نیز استدلال شده است. 

ین ادله متفکران ترمهماز « الامر یو شاورهم ف»و « نهمیو امرهم شورا ب»ات یاستدلال به آ
شمندان اهل سنت در مقام یاند. اندجدید اهل سنت است که برای نظریه شورا اقامه کرده

ای ای شورا را واجب و عدهاند. عدههای متفاوتی طرح کردهدگاهیات دین آیاستدلال به ا
م ه؛ وجوب شورا و عدین دو نظریبنابرااند. ات را حمل بر استحباب کردهین آیگر امر در اید

 وجوب شورا وجود دارد. 
. از نیکواست یست بلکه صرفا امریگویند: شورا واجب ناز متفکران اهل سنت می یبرخ

تواند یم یاست اما حاکم اسلام ییکوین منظر هرچند مشاوره با عقلاء و بزرگان قوم امر نیا
و سپس  امبرید. منظور از شورا، مشورت پینموده و عمل نما یریگمیز تصمیبدون مشورت ن

ت یت و اکثریبدون توجه به اقل یاست که حاکم اسلام یو اجتهاد یامر در مسائل اختلاف یول
 یشمندانین اندیترمهمه از یمیتو ابن یکند. شافعیار میآراء آنچه را حق و صواب است اخت

 . (11/ همان،  موسوی،باشند )یهستند که قائل به عدم وجوب شورا م
از اندیشمندان اهل سنت به وجوب شورا نظر دارند. به نظر  یاریدگاه، بسین دیبرخلاف ا

خود عمل کند همچنان  یتواند بدون مشورت به رأیآنان مشورت برحاکم واجب است و او نم
سان حاکم مستبد با نید. بدیتواند از مشورت دادن به حاکم امتناع نماینم یکه امت اسلام

ز در صورت عدم مشارکت به واجب امر به یشود و امت نیمشورت نکردن مرتکب گناه م
 از منکر عمل نکرده است.  یمعروف و نه

 نتیجه

مبنای مشروعیت حکومت از جمله مسایلی است که در اسلام اهمیت زیادی به آن داده شده است 
اره که وجود امام در جامعه یک امر مسلم است اتفاق و امت اسلامی اعم از شیعه و سنی در این ب



های انعقاد امامت و خلافت است. در این باره باشد، شیوهچه که مورد بحث مینظر دارند. اما آن
هایی وجود دارد، امامیه اکثراً مشروعیت حاکمیت را برخواسته بین مکتب امامت و خلافت، تفاوت

/ همان، موسوی، گردد. )ه یا بدون واسطه در جامعه اعمال میداند که با واسطاز اراده الهی می
معتقدند که شش طریق برای انعقاد امامت و خلافت وجود و به هریک اما فقیهان اهل سنت (. 112

مردم به حال خود  زیرا بعد از پیامبراسلاماز این طرق که امام و حاکم تعیین شود مشروعیت دارد. 
ق ها با توافانتخاب را به مردم و به ویژه خبرگان جامعه داده است تا آناند و خداوند حق رهاشده

هرکه را خواست به امامت برگزیدند، امامت او مشروع است. براین اساس، فقیهان اهل سنت رأی 
 باشند.دانند و قائل به مشروعیت مردمی میمردم را در مشروعیت حکومت دخیل می
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 ش.8818، معارف
 ق. ه 8111چاپ اول، قم، دار الصدیقة الشهیدة،  ،النجاة صراطتبریزی، جواد بن علی، 
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ام، حیدر  -، وزارت فرهنگ هند، چاپخانه جیالملوک سلوکخنجی، فضل الله بن روز بهان، 

 ه.ق.8811 آباد دکن،
، بی جا، مؤسسه دائرة المعارف فقه الأصول علم فى دراساتخویی، سید ابو القاسم موسوی، 
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، الطبعة الاولی، للسرخسى المبسوطسرخسی، شمس الدین أبو بکر محمد بن أبی سهل، 
 هق.8118لبنان، دارالفکر للطباعة و النشر،  -بیروت

 هق.8111 ، قم، کتابخانه آیة الله مرعشی نجفی،الدر المنثور فى تفسیر المأثور، الدینسیوطی، جلال
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المنهج المسلوك فى سیاسة الشیرزی، عبد الرحمن بن عبد الله بن نصر بن عبد الرحمن، 
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 ،حاشیة على مراقى الفلاح شرح نور الإیضاحالطحاوی الحنفی، حمد بن محمد بن إسماعیل، 
 هق.8881مصر، الناشر المطبعة الکبری الأمیریة ببولاق، 

 ،تحفة الترك فیما یجب أن یعمل فى الملكالطرسوسی، جم الدین إبراهیم بن علی الحنفی، 
 تحقیق:عبد الکریم محمد مطیع الحمداوی، )المکتبة الشاملة الاصدارالثالث(.

ین مجمعطریحی، فخر الدین،   ق. ه 8181، چاپ سوم، تهران، کتابفروشی مرتضوی، البحر
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 هق.8181خارج فقه آیت الله خوئی(، سوم، قم، دارالهادی، 
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